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1. YeryUzinUn Halifesi Olmak

“Rabbin meleklere "Ben yeryiiziinde bir halife var edecegim" demisti; melekler, "Orada bozgunculuk
yapacak, kanlar akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz Seni 6verek yliceltiyor ve Seni devamli
takdis ediyoruz" dediler; Allah "Ben slphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim" buyurdu.” (Bakara Sdresi

30)



Halife, tevzif hakkina sahip kisidir. Tevzif; kisileri idare etmek, isleri onlara birakmak, onlara vazifeler
vererek onlari icraatlarla gérevlendirmektir. Dolayisiyla halife yonetendir. Yeryliziiniin halifesi olmak
ya da kavramin asli sekliyle Halifetli’l-Arz olmak, yerylziini yonetim hakkina sahip olmaktir.
Yerylzindeki varliklar konusunda tasarruf sahibi olmaktir.

Yeryuziindeki varliklar; madenler, bitkiler ve hayvanlardir. Yeryiziine halife olmak, bu varliklar
Uzerinde tasarruf hakkina sahip olmaktir. Yerylziinin halifeliginin bir yani buraya bakar.

Diger yani ise farkli: Yerytziindeki varliklar hiyerarsisinin tepesinde insan vardir. insan, insan olmakla
halife olur. Ancak bir de insanlarin de halifesi olmak s6z konusudur ki bu yeryizin(n halifesi
olmaktaki en Gst mertebedir ve kendisine has kosullara sahiptir.

Yiice Allah’in isleri hikmet Gzere bina olmustur. O'nun verdigi vazifelerle sagladigi imkanlar arasinda
daima uyum vardir.

Yiice Allah, insanligl temsilen Hz. Adem aleyhisselam’a hilafeti verip onu kendi halinde birakmadi.

“Ve Adem’e biitiin isimleri 6gretti. Sonra bunlari meleklere gésterip “Soziiniizde dogru iseniz sunlarin
isimlerini bana soyleyin” dedi.” (Bakara SGresi 31)

isimlerden bir kasit da fitrata yerlestirilen bilgi edinme kabiliyetidir. insan, yeryiiziinde tasarruf
edebilmek icin bilgi edinebilecek bir hulkiyet tGzere yaratilmistir.

“Sliphesiz goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile glindliziin art arda gelisinde temiz akil sahipleri igin
gercekten ayetler vardir.” (Al-i imran Siresi, 190)

insan, ayni zamanda akilla nimetlendirilmis ve kendisine verilen tabii akli, tecriibi akilla tamamlama
kabiliyeti ile donatiimistir.

Bu hususiyetler, insani tabii olarak yerytziindeki sair varliklardan Gstilin kilar, ona halifelik vazifesini
yapma kuvveti verir. Her insan, tabii olarak bu kuvvete sahiptir.

Yice Allah, insani akliyla da bas basa birakmamis; ona yol gostersin diye Peygamberler gondermis,
onu vahiyle de desteklemistir.

insan, fitratina yerlestirilen 6grenme kabiliyetini, vahiy ve akliyla bulusturdugunda artik ne élgiide
glcli bir iradeye sahip olursa yeryiiziine o 6l¢liide hiikmeder.

insanin tabiatindaki 6grenme kabiliyeti ve aklin vahiyle desteklenmesi, sadece mii’minler icin degildir.
Kafirler de vahiyden istifade etmislerdir. Peygamberlerin yol gostericiliginden dolayli olarak da olsa
yararlanmak s6z konusu olmazsa insanligin bugiin bulundugu bilgi diizeyine hicbir sekilde kavusmasi
mimkiin olmazdi.

Kafir, bilgi kaynaklarini kullanarak yerytiziine hiikmederken yerytziindeki varliklardan hirslari,
cikarlari ve makami icin istifade eder.

“Nefse ve ona dlizen verene,
Ona koti ve iyi olma yeteneklerini yerlestirene ki
Nefsini arindiran elbette kurtulusa ermistir.

Onu kotiliklere bogan da ziyan etmistir.” (Sems Sdresi, 7-10)



Ayet-i Kerimesi’'nde beyan oldugu (izere insan, iyilik ve kotllik konusunda tercih yapabilen bir
varhktir.

Kafir, kendisine verilen iradeyi kotl yonde kullanir; yerylziinde tasarrufta bulunurken haram-helal
ayrimi yapmaz. Bu, azginligin ilk asamasidir ve insana verilen hilafet gérevinin ilk asama suiistimalidir.

Kafirin azginhgi bununla sinirli degildir:

Kafir, insan disindaki varliklardan istifade ederken sinir tanimadigi gibi hakimiyet alanini daha da
genisleterek insan tizerinde mutlak bir tasarrufa dénistirir. insanlari bir nesne konumuna distiriip
onlari kendi kullari haline getirmeye ¢alisir. Kendini onlardan Ustiin gordr, onlari yiice Allah’a
kulluktan, kula kulluga yoneltir.

Kafirin hiikmettigi insanlarin kendi hilafet makamlarini unutmalari ve kafire itaat etmeleri durumunda
kafir daha da azginlasarak haddini daha da asar, kendisini yeryiziiniin hasa ilahi gibi gorir.

O biitlin bu azginhklariyla yerylziinde halife degil, gasip konumundadir, idareyi zulmen isgal etmistir.
MU’ minin tavri ise ¢ok farkhdir:

MU’min oncelikle, kendisinin yerylzinin halifesi olduguna inanir. Kendisinin yerylziinde tasarruf
sahibi oldugunun farkindadir. Bu tasarrufu hi¢ kimseye kayitsiz sartsiz veremeyeceginin de
bilincindedir.

MU’min; Allah muhafaza tasarruf hakkini kayitsiz sartsiz baskasina verirse, iradesini tatil ettiginden
isyana dlsecegini bilir. O, yeryiziinii ya Rabbinin diledigi sekilde kendisi yonetecek ya da Rabbinin
diledigi sekilde yonetecek birilerinin yonetimine birakacaktir. Bu ikisi disinda onun bir secenegi
yoktur. Yeryiziindeki varliklar Gzerinde tasarruf hakkindan ancak bu tasarrufu Hakk’a tabi olan birine
vermek sartiyla vazgecebilir.

0O, yeryuziindeki varliklardan istifade konusunda duyarsiz kalamaz. Onlarin tasarrufunu yeryiiziinde
ilahlik taslayan diinyevilere birakamaz. Birakirsa asi olur.

Birakmadiginda ise kendisinin yeryiizii hilafetinin sinirlarini tanir; o sinirlari asmaz. Ustad Mevd(d;,
mi’minin bu hilafet gérevi suurunu su misal Gzere aciklar:

“Bir kimse, bir baskasini milkiine naib ve vekil tayin etse su dért durum s6z konusu olur:

1. Milkdn asil maliki mal sahibidir. Miilk, uhdesine tevdi edilen kimsenin degildir.

2. Vekil kiinan kimse, mal sahibinin emrettigi ve tarif ettigi sekilde mulkte tasarruf edebilir.

3. Vekilin baglilk s6ziini bozup hareket alani icin ¢izilmis olan sinirlari asmasi dogru degildir.

4. Vekil, milkteki isleri kendi arzusuna goére degil de mal sahibinin istedigi gibi yapmak zorundadir.”

“Mevdidi’ye gore bu dort sartin tamami niyabet (vekalet) kelimesine dahildir. Bu sartlardan biri dahi
yerine getirilmezse niyabet (vekillik) yapilmamis olur. Bu dort sey hilafet kelimesinin 6zlinde
bulusmustur.”

Bu izahtan anlasilacagi lizere m{’min, yerylziine halife olmaktan kasttan; yerytziinde kendisine
verilen cizi irade 6lgislince ylice Allah’in emirlerini icra etmeyi anlar. Bu icranin kapsaminda
yerylziiniin nimetlerini gasiplara birakmamak da vardir.

Baska bir ifadeyle Allah’in emirlerini icranin kapsami, yerytziinde insan disindaki varliklarla sinirli
degildir. MU’min, kendisi icin bir varlik edinip onunla yetinemez. Kendisini Allah’a teslim edip sair



insanlari kendi haline birakamaz. Onun halifeligi insanlar lGizerinde onu hak 6lglsiince tasarruf sahibi
kilar. Daha agik bir ifadeyle kisi, mi’min olmak ve imaninin geregini yerine getirmekle insanliga
hikmetme, insanliga imam olma namzetligini hak eder. Daha dogru bir ifadeyle o namzetligi
mecburen hasil olur.

Bu acidan;

1. Her mi’min, kendisini yeryiziine hakim olma hakkinin tabii bir sahibi hatta yeryiziini yonetmekle
vazifedar olarak gordr.

2. YerylUzinin hakimiyeti mi’minlerde ise, sair mi’minler nakibdirler/mufettistiler. M{i’min
idarecinin idareyi hak lzere stirdlirmesini saglamakla mukelleftirler. Yerylziini dogru yonetiyorsa
onu desteklerler, yanhs yonetiyorsa onu azledip ondan daha iyisini yerine getirmek icin galisirlar.

3. Yeryuzinin hakimiyeti kafirlerde ise mi’min, nakib/mufettis olmakla yetinemez. Mi’minler,
yerylziiniin hakimiyetini onlardan alincaya kadar miicadele etmekle mikelleftirler.

Yeryiizii, nimetlerle donatilmis ve insana o nimetlere sahip olma yeti ve hirsi verilmistir. Ote yandan
insan, nimeti bulunca isyana da meyyaldir.

Bu hal, mi’min i¢in yeryliz( hilafeti meselesini, stirekli bir takip ve miicadele alani haline getirir.
MU’min, bu takip ve miicadeleden geri duramaz.

MU’minler, yeryliziiniin 6nderleridir. M{’minlerin dnderleri ise Peygamberlerdir. Peygamberler,
yerylziinii gasp edenlere karsi nasil miicadele etmislerse sair mi’minler de dyle miicadele etmek
zorundalar.

MU’min kendini insan ve mi’min olarak, yeryliziini tasarruf hakkindan mustagni géremez.

insan, insan olmakla yeryiiziine hitkmedebilir; yeryiiziiniin nimetlerinden yararlanabilir. Ancak insanin
insanlara da hiikmetme hakkina sahip olmasi, basit insani halifeligi asarak imameti gerektirir.

imametin ilk kosulu, islam olmaktir. Dolayisiyla yeryiiziinde insanhgin imameti anlaminda halifelik
sadece Misliimanlar icindir.

imametin diger bir kosulu ise akil sahibi olmaktir.

Muslimanlar, akillarini tatil edip de yerytziinde kafirlerin hikmetmesine g6z yumamazlar. Yeryiziine
hakim olmak igin;

1. Kendilerine verilen fitrattaki 6grenme kabiliyetinden

2. Kendilerine bahsedilen akil nimetinden

3. Kendilerine Hz. Peygamber lizerinden gonderilen vahiyden
4. Hz. Peygamberin kendilerine 6grettigi 6nderlik tarzindan

5. Ummetin tevhid ehli olarak Hz. Peygamber’den énceki ve tevhid ehli icinde Miisliimanlar olarak Hz.
Peygamber’le beraber edindigi tecriibeden

yararlanarak yeryiziinin iktidarini ele gecirmeye calismakla mukellefler.

Aksi halde kendilerine verilen Halifetl’|-Arz vazifesini ihmal etmis olurlar ve yaptiklarindan dolayi
Allah katinda ceza gorirler.



Yiice Allah, zalimlerin yeryiiziindeki hakimiyetini tasvip etmez. iradesini O’na itaatten yana kullanan
mi’min de yerylzinin hakimiyetinin zalimlerin elinde olmasini tabii bir hal veya hasa cebri géremez,
onaylayamaz, ona alisamaz. Ona alismak, yerytzinin halifeliginden istifadir ki mii’mine boyle bir
istifa hakki verilmis degildir.

MU’min, kafirin yerylzi hakimiyetinin Allah’in verdigi bilgi, akil ve vahiy nimetini suiistimal ederek
sa‘y etmenin (¢alismanin) Griini oldugunu bilir. Kendisine disen ise ayni nimetlerden hakkiyla istifade
ederek yine sa‘'y etmektir, yani calismaktir. Bundan kacis s6z konusu degildir.

2. MUslimanlarin Mukaddesati

Miisliimanlarin mukaddesati, islam’in kendisidir. islam, neye iman etmeyi, neyi yasamayi, kime ve
nereye saygl duymayi emretmisse tamami Mislimanlarin mukaddesatidir.

islam’da en biiyiik mukaddes, bir adi da “Kuddiis” olan yiice Allah’tir. Ama mukaddesat O’nun zati ve
sifatlari ile sinirl degildir. imanin sartlarinda yer alanlar mukaddesattir. islam’in sartlarinda yer alanlar
mukaddesattir. Ezan, mescit, tesettiir gibi, islam’in siarlari mukaddesattir.

Miisliiman toplum, éncelikle islam’in mukaddesatina iman eden toplumdur. islam toplumu, islam’in
mukaddesati etrafinda olusur, onunla var olur.

islam’in mukaddesati, Misliiman toplumun varliginin esasidir. islam’in mukaddesati s6z konusu
olmadan Musliman bir toplumdan s6z edilemez.

Miisliiman toplum olustuktan sonra ise islam’in mukaddesatina yonelik saygisizlik ve hiicumlara karsi
koyma gérevini zorunlu olarak iistlenir. islam’in mukaddesati, Miisliiman toplumun varligina vesile
oldugu gibi o mukaddesati koruma hissiyat ve gayreti de Misliman toplumu bitinlestirir, yasatir.
Dolayisiyla islam’in mukaddesatini korumak, Miisliiman toplumun esasen kendisini korumasidir. O
korumayi hakkiyla yapmadiginda mukaddesat yerinde kalir ama kendisi ortadan kalkar. Bu baglamda
islam’in mukaddesatini sahiplenmek, ona karsi hiicum ve saygisizliklari tepkisiz birakmamak
Musliman toplum icin hayati bir 6neme sahiptir, bir beka meselesidir.

MUKADDESATA KARSI MUSLUMANIN VAZIFESI

Genel olarak Mislimanin mukaddesata yonelik dort vazifesinden s6z edilebilir:

Muslimanin mukaddesata karsi ilk vazifesi ona inanmaktir, ikinci vazifesi imaninin geregini
yapmaktir. Fiillerle ilgili olan mukaddesati hakkiyla yasamaktir; namazi kilmaktir, zekati vermektir,
hacca gitmektir, kadinlar olarak tesettiire biiriinmektir. Ugiincii vazifesi, mukaddesati anlatmak,
baskalarinin da ona inanmasini ve onun fiiliyata taalluk eden yonlerini yasamasini saglamaktir.



Doérdiinci vazifesi ise mukaddesati, 1afzi ve fiili saygisizliklardan, hiicumlardan korumaktir. Misalen
camiyi temiz tutmak, mukaddesati korumaktir, camiye yonelik hiicumlari bertaraf etmek de
ondandir.

MUKADDESATI KORUMAK

islam, mukaddesatindan herhangi birine yonelik saygisizligi reddeder, mukaddesatina yonelik
hlcumu tepkisiz birakmaz. Tepkinin boyutunu ise Misliman toplumun giicliyle iliskilendirir.

Mekke giinlerinde islam toplumu heniiz zayifti. Allah inancina, ResQl-i Ekrem salallahii aleyhi
vesellem’in sahsina ve diger mukaddesata hakaret edildiginde Mislimanlarin tepkisi hakaretin
yapildigi mekani terk etmek seklindeydi.

Medine’nin ilk giinlerinde de &zellikle Yahudiler, Mekke miisrikleriyle ayni boyutta olmasa da islam’in
mukaddesatina hakaret etmislerdir. Onlara karsi tavir da o donemde maslahat geregi Mekke
glinlerindeki tavra yakin olmustur. Zira Mekke’de Misliimanlar mazlum olduklari gibi, Medine’nin ilk
giinlerinde de heniiz islam, giic olarak kéklesmemisti.

Mekke’de Hz. Res(l-i Ekrem ve Misliimanlar, hakaretin yapildigi meclislerde oturmaktan, musriklerin
taptiklarina sdvmekten menedilmistir.

“Ayetlerimiz konusunda alayl tartismalara dalanlar: -Onlar bir baska séze geginceye kadar- onlardan
ylz gevir. Seytan sana unutturacak olursa bu durumda hatirlamadan sonra, artik zulmeden toplulukla
beraber oturma.” (En’am, 68)

“Allah’tan baskasina tapanlara kotl s6z séylemeyin; sonra onlar da bilmeden, taskinlik yaparak Allah
hakkinda koti sozler séylerler. Boylece biz her immete kendi islerini ¢ekici gésterdik. Sonunda
donusleri rablerinedir. Artik O, ne yaptiklarini kendilerine bildirecektir.” (En’am 108)

Hakarete maruz kalmak, onur kiricidir. Hakarete karsi sessizlik insani zillete ahstirir. Hz. Res(l-i Ekrem
ve Ashabi, hakarete tahammil edemezlerdi. Bunun igin hakaretin oldugu meclislerde oturmamalari
ve misrikleri hakaret konusunda kiskirtmamalari emredilmistir.

Medine’de bu hiikiimlerin yaninda kafirlerle dost olmanin yasak oldugu da vahiy lizerinden
Muslimanlara hatirlatiimistir.



“Ey iman edenler, sizden once kendilerine kitap verilenlerden dininizi alay ve oyun (konusu)
edinenleri ve kafirleri dostlar (veliler) edinmeyin. Ve eger inaniyorsaniz, Allah’tan korkup sakinin.
Onlar, siz (birbirinizi) namaza ¢agirdiginizda onu alay ve oyun (konusu) edinirler. Bu, gergekten
onlarin akil erdirmeyen bir topluluk olmalarindandir.” (Maide, 57-58)

Ayetlerdeki hikiimler gayet acik:

-Misliman, hakaretin yapildigi mecliste oturmamali.

-Musliman, kafirleri hakarete kiskirtmamali.

-Musliman, islam’a hakaret edenlerle dost olamamal.

Ozetle, Misliiman, ¢ok zayif da olsa hakareti kaniksamamali, yok sayamamali, tepkisiz birakmamali.

Muslimanin hakaret karsisindaki tutumunun olgisiinii ise Miislimanin glict belirler. Maslimanlar,
Medine’de gliclendiklerinde hakarete karsi tutumlari da sertlesti:

Hicretten yirmi ay kadar sonra, Beni Kaynukali bir Yahudi, carsilarinda alisveris yapan bir Miisliiman
kadinin tesettirine elini uzattiginda orada bulunan bir Misliman, Yahudiyi 6ldirdi, Yahudiler de
onu sehid edince Res(l-i Ekrem, onlara savas acti ve onlara en agir cezayi verdi.

Anlasilacagi lzere tesettlir ve Misliiman kadinin mahremiyeti, Mislimanlar agisindan mukaddes
kabul edilmis ve ona hiicum karsiliksiz birakilmamistir.

Daha sonra Yahudi sair Kab b. Esref de Resll-i Ekrem’e hakaret ettiginde en agir sekilde
cezalandiriimistir.

Mekke’nin fethinden sonra affedilmeyecek olanlar listesinde yer alan Abdullah b. Ziba’ra, Ka’b b.
Ziheyr; kadinlardan Sare, Ummii Sad, Erneb, Fertane islam’in mukaddesatina hakaret etmelerinden
dolayi haklarinda en agir hikiim verilmistir.

Onlardan Sare, Fertane, Umme Sad gibi cariyelerin efendilerinin géziine girmek ve onlardan menfaat
elde etmek igin islam’a hakaret ettikleri malumdu. islam, bunu bir mazeret olarak gérmemis, sanatini
islam’a hakaret icin kullananlara karsi tavizsiz bir tutum icinde olmustur.



Mislimanlar tarih boyunca mukaddesatlarina yonelik hakaretlere karsi 6dlinsiiz bir tutum icinde
bulunmuslardir.

Osmanli Donemi, kayitlarin muhafaza edilmesiyle bize Muslimanlarin hakaret karsisindaki
tutumlarini duyurmasi agisindan oldukga dikkate degerdir.

Osmanli kadilari, Resal-i Ekrem’e ydnelik her tir hakareti ciddiyetle irdelemis, sahitlerin bulunmasi ve
tovbenin ciddi bulunmamasi durumunda en agir cezayi vermislerdir. Tanzimat giinlerinde dahi bu
ciddiyet korunmustur.

Osmanli ayrica, kendisinden dnceki diger Misliman yonetimlerde oldugu gibi kendi hakimiyet alani
disinda da islam’in mukaddesatina yonelik bir hakaret s6z konusu oldugunda miidahale etmistir.

Osmanli, bunun igin dis basin ve etkinlikleri titizlikle takip ederdi, sefaretler de bu yénde istihbarat
bildirirlerdi. Ornegin, 1888’de Londra Sefareti’nden génderilen bir yazida Londra’da basilan bir
mecmuanin Allah’a ve Hz. Res(l-i Ekrem’e hakaret iceren yazilar nesrettigi, bu hususta gerekenin
yapilabilmesi icin son niishasinin gonderildigi ifade edilmektedir.

Ayni yil, Fransiz yazar Vickonte Henri de Bornier’in (1825-1901) yazdigl “Muhammed’’ adli 1800
misralik iftira ve uydurmalarla dolu bir piyesin Fransa, ingiltere ve ABD’de oynatilmak istedigi
belirtilmis, bunun Uzerine basta Il. Abdilhamid olmak Gizere Osmanli yonetimi engelleme
girisimlerinde bulunmustur. Fransa Cumhurbaskani Karlo, Mislimanlardan yana tutum takininca
katkilarindan dolayr Osmanli nisani ile 6dillendirilmistir.

Kurtulus Savasi yillarinda ise Erzurum’da dis istilaya karsi Anadolu Midafaa-i Hukuk Cemiyeti
kurulmustur. Ancak heniiz dis istila devam ederken “halkgl” adi altinda bazi sosyalistlerin islam’a
hakaret ettikleri haber alinmistir. Bunun Gzerine cemiyet, Muhafaza-i Mukaddesat ve Miidafaa-i
Hukuk Cemiyeti olarak adini degistirmis ve mukaddesata yonelik saygisizliklara karsi tavir alinmistir.

Cemiyetin kurulus tizigad, Mislimanlarin mukaddesat karsisindaki tutumlari agisindan 6nemlidir. S6z
konusu tlizigln 2. Maddesinde cemiyetin kurulus sebebi olarak; milletin bes alti seneden beri dis
istilanin her tlr felaketine maruz oldugu bir dénemde, birilerinin “sosyal ihtilal (sosyalizm)” adi
altinda bitin mukaddesati, dini degerleri, ahlaki tezlilen ayaklar altina almasi ve milletin yegane
dayanagi olan mefkire-i diniye ve kuvve-i maneviyeden yoksun bir hayvan sirisi gibi degerlere
hlicum etmesi olarak ifade edilmistir.

Mukaddesata hiirmetsizlik, Seyh Said Kiyaminin da temel gerekgeleri arasinda sayilmistir.
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BUGUN NIYE HAKARET EDIYORLAR?

Gunlmiuz dinyasinda Ka’be-i Muazzama beton yiginlari ile kusatilmis; Mescid-i Aksa mitemadiyen
hakarete ugramaktadir. Pek cok ulus devletten Hindistan’a, Misliiman kadinin tesettiriine yonelik
hicumlar yapiimaktadir.

Bunlar yetmedigi gibi her giin herhangi bir Bati medyasinda veya onlarin islam diinyasindaki
uzantilarinda ¢ogu zaman sanat adi altinda Miisliimanlarin mukaddesatina yonelik en agir hakaretler
yapilmaktadir.

Muslimanlarin tarihsel siireg icinde en zayif olduklar bir ¢agda, onlarin mukaddesatina yonelik bu
hicumlar nedendir?

Oncelikle bu hakaretler keyfi ve bireysel degildir.

Miisliimanlar, kendilerini her ne kadar ¢ok zayif gérseler de diinya kiifrii, islam’1 hal3 ilk giin oldugu
kadar canli ve giiclii gormekte, bundan derin bir huzursuzluk hissetmektedir. Ote yandan
Muslimanlarin zayif olmalarina ragmen vakarl duruslari ve mukaddesatlarina sahip ¢itkmak
kararhliklari onlari kahretmektedir.

Buna karsi hakareti sunun icin silah olarak kullaniyorlar:

islam’1 gdzden diistirmek ve islam’a duyulan alakayi kirmak istiyorlar. Ozellikle Mislimanlarin igcinden
(kokleri Misliman olan) kisilere hakaret ettirerek islam’dan dénenlerin bulundugunu duyurma
derdindeler. Béylece halkalarina “islam hak din olsaydi, miintesipleri ondan dénmez ve ona hakaret
etmezlerdi” diyorlar.

Bltln diinya onlara uygarlik baglaminda itaat etti, sadece Musliimanlar, direniyorlar. Mislimanlarin
da kendilerine itaat ettigini ispatlamak istiyorlar. Bununla diinya hakimiyetlerinin tamamlanacagini
dusindyorlar.

Muslimanlarin onurunu kirip onlari tahkir ederek modern esarete alistirmaya galisiyorlar.

Buna karsl bize disen;

-islam’1 hakkiyla yasamaktir.

-islam’1 anlatmaktan yorulmamaktir.
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-Hakaretlere karsi islam’in aziz oldugunu ve hala ona samimiyetle bagl miintesiplerinin bulundugunu
biitlin dlinyaya duyurmaktir.

-Hakaretleri firsata donistlirerek Misliman toplumda hissiyat birlikteligini gliclendirmektir.

-Hakaretleri yine firsata donistiirerek her hakaret girisimini islam’i gayri Mislimlere anlatmak icin
yeni bir davet hamlesine evirmektir.

Ornegin, Kur'an’a hakaret karsisinda Misliimanlari suurlandirmak ve duyarliklarini yitirmis kisilerde
duyarlik olusturmak igin gayret gosterilebilir. Ayni sekilde Kur’an-1 Kerim’in ylceligi o vesileyle bitln
diinyaya yeniden anlatilabilir.

Bu, cok islevsel bir tepki tarzidir ve islam diismanlarini kahretme konusunda ¢ok 6nemlidir.

3. Eglendirerek Kolelestirdiler!

insan, kadim zamanda, vahyin ulasmadigi noktalarda ya da vahye inanmayanlarca vahsi bir varlik
olarak kabul edilir ve insanin ancak siddetle te’dip edilebilecegine inanilirdi. Hatta yakin bir zamana
kadar isyanlari bastirma operasyonlari icin “te’dip harekati” ifadesi kullanilirdi. Siddetle hizaya
getirilemeyen insanlar ise efsanelere inandirilir, Grk{talur ve itaat altina alinirdi.

O giiniin diinyasinda eglence, havas icindi; avama acik degildi. Avam, bos vaktini basit oyunlar ve
anlatilarla gecirip avunurdu.

islam tarihinin ilk zalimleri de eglenceyi kamuya agmamislardir. Onlar, toplumu kontrol altinda
tutmak igin riisvet ve zorbalik yollarina basvururlardi. Once riisvet teklif ederler, riigvetin kabul
edilmemesi durumunda zorbaligi secerlerdi.

Yine o dénemde kimi Misliiman sahsiyetleri, helalde israfa sevk ederek etkisizlestirme yoluna
basvurulmustur. Zulme sesini ¢ikaran biri, sik evlenip bosanmaya yonlendirilerek helal {izeri de olsa
ev halleri ve cocuklari ile mesgul ettirilir, boylece onun yénetimin islerine cokca karismasinin éniline
gecilirdi. Bu tlr 6rnekler nadir de olsa yasanmistir.

Fakat islam toplumlarinda hicbir zaman eglence, bugiin oldugu gibi kitleleri itaat altina almak igin bir
arag olarak kullanilmamistir. Tarih kitaplarinda daha ¢ok sehzade ve sultan hanimlarin diigtnleri ile
ilgili anlatilar da eglenceden 6te, blyik bir ziyafet ve senliklerden ibarettir. O ziyafetlerde yemek
bollugu s6z konusu ise de sehevi arzulari azdiracak ¢ok az eglence s6z konusudur veya 6yle bir
eglence hig yoktur.

Zira islam, Misliimanlari bundan alikoymustur. islam’da topluma yénelik, sehevi arzulari azdirici
eglenceler bir yana, birey icin bos konusmak, ibret almadan gezmek, vaktini anlamsiz islerle gecirmek
dahi kerih gorilmustir ve bu hiikiim, avam veya havas farki olmaksizin herkes icin gecerlidir.
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islam toplumlarinda eglencenin insani uyusturmada kullanilmasi, hanedanlarin ¢iiriimesi ve vezirlerin
hanedan ailelerine galip gelmeleri dénemlerinde gorilmeye baslanmistir. O dénemlerde hanedanin
varisi, genellikle cocuk veya genctir. Devleti ydneten vezirler, o geng varisin, islerine karismasindan
hosnut degillerdir. Bu durumda onu eglenceye alistirarak devlet islerinden uzak tutarlardi. Bu hususta
kayda deger tarihsel veriler vardir.

YAHUDILERDEN OGRENILEN BIR YONTEM

O giinler incelendiginde Misliiman yonetimlerin saray ve kosklerinde ¢ok sayida Yahudi hekimi
cahistirildig goralur. Eglenceyi bu sekilde kullanan vezirlerin bir kismi Misliiman olsa da Yahudi
kokenlidir, diger kismi ise Hiristiyan kéle iken islam’i secip vezirlik makamina kadar ¢ikmis ve
Misliimanlarin diinyasina cahiliye déneminin araglarini tagimiglardir.

Katolik Avrupa’da da eglence, kitleleri uyusturmak icin kullanilmazdi. Katolik ¢agdan 6nce Avrupa’da
Roma Dénemi’nde bunun kismen var oldugu ise malumdur.

Avrupa’da eglencenin toplumu uyusturma, itaat altina alip bir tir kolelestirme amaciyla kullaniimasi,
ancak “modern demokratik” dénemde s6z konusu oldu.

Fransiz ihtilali ile demokratik ddneme gegenler, “Hakimiyet milletindir!” iddiasindaydilar. S6ze
bakilirsa her bireyin kendisini kral hissedecegi bir doneme gecilecekti. Ayni donemde akilcilik da
bayraklastiriimistir. Vaatlerine gore, her bireyin akli, gegmisin bir kraliyet divani mensubu akl gibi
yonetime yansiyacak, boylece kraliyet sonlanirken ortaya “halk yonetimi” ¢ikacakti.

Halk yonetimi, Bati Avrupa’da 6nemsenmis, sosyalist Dogu Avrupa’da ise resmen kutsanmistir. Oysa
kitanin her iki yaninda da yeni dénemin azinlik yoneticileri Yahudilerdi. Yahudiler, sekiilerlik/laiklik
teziyle, Katolik ve Ortodoks yapiyi bertaraf ettiler, biitlin cemaatleri diskalifiye ettiler. Buna karsi,
cemaatleri, kendisini oldugu gibi koruma avantajini stirdtird.

Yeni donemde yonetim, s6zde herkese aciktir. Halbuki bireycilik, toplum tabanina dylesine yayildi ki
kimse, yol alamayacak kadar gli¢siiz duruma distii. Boyle bir zeminde tek orgtitlii yapi olarak kalan
Yahudi cemaati devlete hizla el koydu. Hem Bati hem Dogu Avrupa’da devlet yiiz elli yil gibi kisa bir
sure icinde Yahudilerin eline gecti.

Vezirler D6nemi islam toplumunda, resmiyette hanedandan biri is basinda goriiniirdii. Oysa hakikatte
yonetim vezirlerdedir. O doneme ¢ok benzer bir sekilde, demokratik dénemde de Bati’da gériiniirde
yonetim hakki tim halkindir ve halk, yonetimin fiili ortagidir. Hakikatte ise orgitsel yapisini koruyan
Yahudi azinlik ve onlarin mittefikleri isbasindadir. Aklin uyandirildigi bir diinyada bunun kabuli
mimkdin degildi.

Resmiyette “kral”, halkin manevi sahsiyetiydi. Oysa artik “blrokrasi” adini alacak yeni tiir “vezir”
ozellikle ekonomiyi ellerinde bulunduran Yahudilerdi. Bu vezirler, kadim krallari devirmis ve
etkisizlestirmislerdi. Halktan ibaret olan yeni “kral”in, yonetime fazla da karismamasi hatta yonetimi
tamamen kendilerine birakmasi icin bir yol bulmaliydilar.

Bunun bilinen birkag yolu vardi: Zorbalik, riisvet, kutsallik. Ne var ki yeni rejim zaten zorbaliga karsi
var olma iddiasindaydi. Dolayisiyla zorbaliga basvurdugunda mesruiyetini kaybediyor ve ayni
zamanda huzursuzluga maruz kaliyordu. Risvete gelince, hem devletin imkanlari bitin halka
dagitilmak icin yetersiz kaliyordu hem Yahudiler o 6lglide comert ve esitlikci degillerdi. Kutsallik ise
tamamen ¢okertilmisti. Bu durumda yeni gizli azinlik¢i ydnetimin elinde tek arag olarak eglence kaldi.
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Yahudi nifusun yogunlastigi Avrupa ve Amerika kentlerinde meselenin bu sekilde yol aldigi kolayca
gorilebilir. Doneme elestiri getiren nadir kisilerden Hitler i¢in de Alman gengligine yonelik en biyik
tuzak sehevi arzularin harekete gegilmesi ve onunla iliskili eglence diinyasidir.

Lakin burada eglence sektori de sistem icinde “basibos” birakilmadi! Kendisini “tanr1” yerine koyan
yeni devlette insanin sehevi arzularinin azdirilirken dahi sistem lehine kontrol altinda tutulmasina
Ozen gosterildi.

Eglence bu tutum Gzerinden belki tarihte ilk kez bitiin kamuya agildi ve saraylardan, késklerden gikip
en siradan kisinin ulasabilecegi bir tiiketime dontsti. Ama eglence, ayni zamanda devasa bir
ekonomik sahaya birindu.

Bu ¢ercevede Yahudiler ve mittefikleri, eglenceyi denetim altinda tutarken ayni zamanda onun
ekonomik getirisini de kazang hanelerine kattilar, onun tizerinden ekonomik giiglerine gli¢ eklediler.

Artik siradan insan, durmadan galisacak ama galistiginin bir kismini asli ihtiyaglari icin degil, eglence
icin kullanmaya baslayacaktir.

insan, giin boyu, biitiin aile efradiyla kéle gibi calisacak ancak aksam oldugunda evinin yolunu
tutmayacak, kazandigi parayi eglence mekanlarinda tiiketecektir. Boylece glindiiz kazandigini gece
ekonomi gevrelerine iade edecektir. Buna giicli yetmediginde ickiyi evine taslyip hanesini kiigtk bir
meyhaneye donistiirerek o sektore katki saglayacak veya hafta sonu ve yillik izinlerini eglence
mekanlarinda gegirecektir.

Eglence, bu siirecte toplumsal hayatin dylesine merkezine oturacak ki siradan insan, ona
katilmadiginda kinanacak, ona katilamadiginda ise bizzat kendisi kendini kinayacaktir. Vaka, bu
noktaya geldiginde, “demokratik yénetim”de halk olarak kral olma hevesine kapilmis toplum icin kor
dongi de baslamistir.

Eglence halka agildik¢a halk, sadece cebindekini ekonomiyi ellerinde bulunduranlara kaptirmayacak,
onlarin hilesini gérecek aklini da yitirecek, nihayetinde ise aklini onlar hesabina isletmeye baslatacak,
onlarin gonilll bir yasam tarzi kélesine donisecektir.

Bu hikaye, toplumlari kendilerine itaat ettirmek icin put Ureten veya disaridan put getiren cahiliye
donemi idarecilerinin olusturduklari seriivenden pek de farkli degildir. Zira zamanla, putlar izerinden
itaate alistinilanlar putlari Greten veya getirenlerden daha putperest olacak, putlariicin canlarini feda
edecek kadar putperizm bagimliligina strtikleneceklerdir.

Toplum, eglenceye alistik¢a hevasina kul olur, zevkperizme yonelerek arzularini hayatinin merkezini
yerlestirir ve eglenceyi yasam tarzinin asli unsuru, bir tir mukaddesi olarak gérmeye baslar.

Bu asamada, toplum, eglenceye yonelik en siradan kisitlamayi, yasam tarzina dogrudan midahale
olarak degerlendirir.

Toplum, gecmiste putlara dokunanlara gosterilen tepki gibi bir tepkiyle karsi ¢ikar, onlarla miicadele
etme yoluna girer. Hatta onlarla micadele etmeyi, yasam tarzi icin miicadelenin, dolayisiyla
mukaddesatinin bir geregi gibi gorir, o yonde davranmayani, kendisine saygi duymamakla itham
eder.

Boyle bir ortamda siradan bir isveren, etek boyunu glindeme getiremez; bir baba, kizinin dinledigi
mizige karisamaz, bir hiikimet meyhanelerin agik kaldigi saatleri azaltamaz. Bunu yapmaya kalkisan
asagilanir, otekilestirilir ve devrilmeye calisilir.
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Bu asama artik, “siyasal giinahkarlik” asamasidir. insanin akil, can, nesil ve mal emniyetine zarar
verecek boyuta ulasan eglenceyi odaga alan yeni bir siyasaldir bu. insanin zararina olani, bir tiir
mukaddes gibi sahiplenmistir, siyasi tercihlerini de o yonde yapmaktadir. Siyasetcisini secerken onun
kisiligine, hizmetine degil, hevasina ne kadar hizmet edecegine bakmaktadir.

Toplum, bu asamada, siyasetle ilgili bitlin soylemlerini yasam tarzi merkezli degerlendirmekte ve
yasam tarzinin odagina ise meyhane kiltird ve sehevi arzulari yerlestirmektedir.

Bugiin Batililasma projesinin uygulandigi islam toplumlarinin bir kismi bu noktaya siriiklenmis
durumdadir.

istanbul’un pek cok semtinde dért kisilik bir ailenin dért bireyi de haftada 50 saati bulan yorucu bir is
yasaminda bulundugu halde ancak geginebilmektedir. Onlari dinlediginizde ekonomik harcamalarinin
ilk Gg kalemi iginde igkiyi ve eglenceyi saydiklarini gorirsiiniz.

Kaldi ki bu eglence sektoriinin goriinen yanidir, onun pek ¢ok gizli kalemi vardir ki o kalemlerin
basinda, 6zellikle kadinlarin hanelerini asarak kamuya acik bir eglence tiirii olarak fiziklerine sirekli
harcama yapmasi gelir. Kisinin fizigi icin harcama yapmasi, sinirlar iginde kaldiginda elbette kinanacak
degildir. Ama toplum igine karismak icin strekli bir sekilde fizigiyle oynamak, hakikat disiliniildiglinde
hi¢ de anlamli degildir.

Sinirlar asildiginda siradan insan, ge¢misin saray insani gibi kuafor ve siise harcama yapmak zorunda
kalir. Dolayisiyla yoksul insanin gelirinin 6nemli bir kismi bu yéndeki harcamalara gider ve siz, bunu
elestirme clrretinde bulunamazsiniz. Zira bu, s6z konusu kisilerin kutsali haline gelmistir. Zaten
“kutsal” kadar ona anlam vermezse Oyle bir harcama yapmasi da disliniilemez.

Bu noktaya siriklenen insan, goriiniste, kendisinin hizmetkari, nihayetinde nefsinin kolesidir;
nefsine hizmet etmekte ve nefsini eglendirmek i¢in ¢alisip durmaktadir. Hakikatte ise bu durumdaki
insan; aynen putlara tapanlarin gercekte putlara degil, putlar Gretenlere itaat etmeleri gibi, nefsine
degil, eglence sektoriini Uretip kontrollerinde tutanlara hizmet etmekte, onlara kélelik yapmaktadir.
Onlar icin calismakta, onlar icin tiiketmektedir. Oyle bir kélelik “mankurt” misali beyni de
kaybettirdiginden kolelige diisen, kélelestiginin hem farkinda degildir hem farkinda olmak
istememektedir. Onu farkina vardirmaya calisana da diisman kesilmektedir.

insanin diistiigli bu nokta, insani insan yapan iradenin diistiigii en esef verici durumdur ve
bozulmanin en disiik noktasidir.

4. islami Ekonomik Sistem ve Faiz Vahseti

Res(l-i Ekrem salallahi aleyhi vesellem, Mekke’de ticaretle mesguldi. Onun katildigi Hilfi’l-Fudal da
ticaretle ilgiliydi.

Cahiliye devrinde faiz yaygindi ve ticaretten sayilirdi. Hatta onlar icin ticaret, bir tiir faizdi.

“Faiz yiyenler ancak seytanin ¢carparak sersemlettigi kimse gibi kalkarlar. Bunun sebebi onlarin, ‘Alim
satim da ancak faiz gibidir’ demeleridir. Halbuki Allah, alim satimi helal, faizi ise haram kilmistir. Artik
kime Allah’tan bir 6g(it erisir de faizciligi birakirsa gegmisteki kendisinindir, durumunun takdiri Allah’a
aittir. Kim de yine faizcilige dénerse iste bunlar orada devamli kalmak Gzere cehennemliklerdir.”
(Bakara SGresi 275)

Zira cahiliye devrinde ticaret; cok kazanma hirsina ve kazandigini tiketecekse kendisi icin tiiketmeye
dayaliyd.
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Tlccar, karsisindakinin c¢ikarinin diisinmeden ne kadar ¢cok kazanabilirse kendisini o kadar yetenekli
kabul ederdi. Bagkalarina yardim etmeyi ise kinardi. Yardim talep eden olursa verdigine karsi faiz
isterdi. Karsisindakinin bundan zarar gérmesini de ticaretin geregi kabul eder, 6nemsemezdi. Serbest
pazar ekonomisinde bu, tami tamina kapitalist yaklasimdi. Bu ekonomik sistemde, zenginin kazanci
kendineydi; yoksul ezilir, magdur edilirdi ve ylikselme umudundan hep yoksundu.

Res(l-i Ekrem salallahii aleyhi vesellem, Medine-i Minevvere’ye gectiginde serbest pazar
ekonomisini yasaklamadi ama o ekonomik sistemi, ylice Allah’in emirleri dogrultusunda kapitalist
kirlilikten arindirip déntstirdi. Cok kazanma hirsindan beslenen ekonomik sistemin yerine,
toplumun gereksinimlerini gézeten, bir ekonomik sistem gelisti Medine’de. Bu &lglleri vahyi ile
belirlenmis, insan fitratina uygun ve Misliman vicdanini yansitan ekonomik sistemde, “bencil tliccar’
yerini micahid merhamet ehli tiiccara birakmistir.

)

Bu sistemde tliccar, ¢ok ¢alisir ve ¢ok kazanmak isterdi ancak o bunu sadece kendisi i¢cin yapmazdi.
Onun igin cok kazanmak; daha ¢ok sevap islemesi, daha ¢ok infak edip baskalarinin ihtiyacini
karsilayip islam sancagini ileriye tagimak icin bir ilahi riza imkaniydi.

Ticaret, Misliiman tliccar icin mukaddes bir vazife gibiydi. Misliiman tliccar, israfa kagmadan
kazandigindan giyinip beslenerek riziklanirken baskasini kazancina zekat ve infakla ortak etmekten
mutluluk duyardi. “Ne yapsam daha ¢ok infak ederim, daha ¢ok sevap kazanirim?”, onun temel
kaygisiydi. Onu daha ¢ok kazanmaya sevk eden de bu mukaddes kaygiydi.

Ticaret, Medine-i Miinevvere’de Ahiret makamlari elde etmek igin bir diinyevi merdivendi. Tiiccar,
kazanip malini artirirken sevabini da artirip ilahi rizaya daha ¢ok kavusmayi umut ederdi.

Boyle bir ekonomik sistemde faizin yeri olamazdi. Onun yerine tliccarin zarar edip ¢okmesini
engelleyecek 6nlemler alinirken karz-1 hasen konmustur. “Karz” terim olarak “geri 6denmek lizere
verilen mal veya birine 6diing/bor¢ verme” demektir. “Hasen” ise “iyi, glizel” anlamindadir.

“Kim Allah’a glzel (karsilik beklemeden) bir borg verirse Allah da bunu kat kat fazlasiyla 6der.
Daraltan da genisleten de Allah’tir ve O’na dondiirileceksiniz!” (Bakara 245)

“Allah’a glizel bir borg verecek olan kimdir? Artik Allah, bunu kendisi i¢in kat kat arttirir. Onun igin
oldukga Ustlin ve onurlu (kerim) bir ecir vardir.” (Hadid, 11)

Karz-1 hasen, bu ayet-i kerimelerde kisinin Allah i¢in fedakarlkta bulunmasi, ahireti ugruna
diinyasindan vazge¢cmesi anlaminda kullaniimstir.

Muslimanlar, kisinin karsiliksiz bor¢ vermesini Allah yolunda yapilan fedakarlik olarak gérdikleri igin
onu da karz-1 hasen olarak nitelendirmislerdir. Zira kisinin mi’min kardesinin gereksinimini bir ¢ikar
beklemeden karsilamasi, Allah icin yapilan bir fedakarliktir.

Res(l-i Ekrem, “Kim bir Mlslimanin dinya sikintilarindan birini giderirse Allah da onun ahiret
stkintilarindan birini giderir. Kul, kardesinin yardiminda oldugu sirece Allah da onun yardimindadir.”
(Buhari) buyurmustur.

“Sadaka on misliyle, karz on sekiz misliyle miikafatlandirilir”, “iki defa borg vermek bir kere sadaka
vermek gibidir.” hadis-i seriflerinde ise karsiliksiz bor¢ vermek, dogrudan sadaka ili iliskilendirilmistir.

Karz-1 hasen’in bu sekilde tesvik edildigi, ylceltildigi bir ekonomik sistemde faiz elbette yasaklanirdi.
Zira bu ekonomik sistemde sermaye sahibi, muhtac kisilere yardim etmeyi firsat kabul ederken faizli
sistemde sermaye sahibi, kisilerin glic duruma diserek faizle borg aramalarini firsat bilmektedir.
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islami ekonomik sistemde, tiiccar icin baskalarinin aci ve ihtiyaglari sevap kazanmaya vesile iken faizli
ekonomik sistemde baskalarinin aci ve ihtiyaclari daha ¢ok para kazanmak icin firsattir. islami
ekonomik sistem, ne kadar insanf ise kapitalist ekonomik sitemi o kadar vahsidir.

islam; faize miisamaha ile yaklasmamus; faizciyi, tefeciyi seytanin dostu ve kardesi olarak gérmiistiir.
Ancak bu salt séylemde kalmamis, Misliiman idareler ve toplumlar, giic durumda kalanlarin faize
bulagsmamalari igin 6nlemler almislardir. Bu dogrultuda para vakiflari kurulmustur. Kisiler, herhangi
bir milklerini vakfedebildikleri gibi paralarini da vakfetmisler ve vakif idareleri sermayeye ihtiyac
duyan kimselere vakiflardan karz-1 hasen vermislerdir. Yine 6zellikle Osmanli Devleti’nde Ahi Loncalari
gibi esnaf birlikleri de karz-1 hasen sandiklari olusturmus ve o sandiklardan ise yeni baslayan ya da
¢alisirken glic duruma diisen esnafa karz-1 hasen ihsan etmislerdir. Esnaf, durumunu diizeltince
borcunu 6demis ve ayni zamanda karz-1 hasen sandigina infakta bulunanlar arasinda yer almistir.
Nihayetinde islam’in getirdigi bu fazilet istikrarl bir dayanisma yolu olmustur.

FAIZ FELAKETI

Res(l-i Ekrem, Veda Hutbesi’nde bir kez daha faizin yasaklandigini duyurdu, islam’in faizle ilgili kesin
yasagini teblig etti. islam’in yaklasimi net olunca Miisliimanlar arasinda faiz yayginlasmadi. Ancak
islam aleminin zayiflamasi ve Bati bankalarinin islam diinyasina uzanmasi ile faize bulasanlar oldu.

Faizli ekonomi, tliccari ve hatta karz-1 hasene muhtag siradan insani, siirekli faiz agigini kapatma
¢abasina mahk(m ederken Osmanl Devleti de Batili bankalar ve gayrimuslim tefecilerden para
bulmak igin faize bulasti.

Faizli ekonomi, bir tiketim ve israf ekonomisidir. Nitekim, 19. ylizyilda Osmanli Devleti faize
bulastikca israfta derin gitmis ve devlet en zayif oldugu dénemde miusrifce saraylar insa etmeye
yonelmistir. Benzer bir durum fertler icin de gecerlidir. Fert, faize bulastik¢a harcamalarinda
sinirlamadan uzaklasir, nihayetinde faiz kurumlari onun kapisinda dayanir, onu icralara goturdr,
malini milkini faiz borcuna karsilik elinden alir.

Osmanli, baslangicta faizli ekonomiyi sorunlarindan kurtulmak icin bir kurtulus yolu gérmusti oysa o
yol, onu yikima gotirdi. Fertler de ekonomik sorunlarindan kurtulus icin faize girerler; faiz bankalari
surekli o yonde tesvikte bulununca fertler onu kurtulus yolu zannederler. Oysa faiz, zamanla onunu
bltln varligini tiiketen bir canavara donisdr.

Faizli ekonomi, ticaretin de 6niinde bir engeldir. Zira faiz, sermayeyi riskli girisimlerden uzaklastirir,
garanti bir kazang gibi goriinen faiz havuzlarina ¢eker. Faiz, yeni girisimcilerin sahaya girmesini
engeller, onlari var olan girisimcilerin sermayedarina dénustirir. Zamanla genis bir “oturan zengin”
kitlesi meydana getirir, tiretimi, retimdeki rekabeti bozar, engeller. Ote yandan daha biiyiik faiz
lobileri, paraya gereksinim duyan yatirnmcilara faizle para vere vere zamanla onlari tahakkiim altina
alir, onlari faiz lobilerinin bir tiir esaretine sokar. Bu sistem, iyice yerlestiginde ekonomi, birkac faiz
baronunun vicdanina (!) kalir.

Osmanli Devleti’nin cokmesinde faize bulasmanin mihim bir yeri vardir. Osmanli iretime
yonelecegine faizle bor¢ temin etmeye yoneldigi icin ¢coktl, demek asla abarti degildir.

Guniimiizde ise Uluslararasi Para Fonu (IMF), devletleri ABD ve miittefiklerinin tahakkiimiine almak
icin faizi bir silah olarak kullanmaktadir.

Uluslararasi borg tutsakliginin sonucu Mart 1970'te iktidardan dusiriilen Kambogya Devlet Baskani
Sihanouk Pekin’deki siirglinde sdyle yakiniyordu:
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“ABD daha dogrusu IMF yardimini kabul ederek biinyemize ulusun kan dolasimini zehirleyen bir viris
kabul etmis oluyorduk. Yardimlarin neden oldugu rahatsizlik sinsi sinsi ilerleyen bir felce benziyordu.
Belirtileri ortaya ¢iktiginda bir seyler yapmak icin cok geg kalinmisti. Zehir iglevini yerine getirmeyi
ben yardimi tiimiiyle kestikten sonra da siirdiirdii. Ulkemiz tist diizey yoneticileri arasinda bulunan
dolar tutkunlari, dolarlarin yeniden akisini saglamak igin ihanet etmeye ve belki de benim aldigim
onlemleri engellemeye hazirdilar.”

Kambogya’nin devrik devlet baskanini “yardim” dedigi aslinda “faizli bor¢”tur. IMF, faizin devletlerde
yol agtigi Urkintiyd hafifletmek igin faizi, uluslararasi yardim kilifina sokmustur. Hangi devlet, o kilifta
yardim alip IMF faizine bulasmissa kendisini felaketlerden kurtaramamistir. O Ulkeler gittikce
yoksullagmis, borglarini 6demek icin halklarina verdiklerini kismislar ama nihayetinde darbe ve hatta
istilalara konu olmuslardir.

Faizli ekonomide, tefeci denen bir sermaye sinifi vardir. Faizi, her tir kuraldan soyutlayarak bir kazang
yolundan da 6te bir mahkimiyet/bagimlilik yoluna déntstiren bu sinif, kendilerinden faizle borg
alani, asla belini dogrultmayacak bir slirece zorlarlar. Parayi dylesine yiiksek bir faizle verirler ki borcu
alan, her seferinde yeni bir borca mahkum olur ve nihayetinde tefecilere bagimli hale gelerek biitiin
kazancini onlara aktarmak durumunda kalir. Onlarin fasit dairesinden ¢ikmak istediginde ise siddetle
cezalandirilir.

IMF de Ulkeleri ABD’ye bagimh hale getirmek igin bu tefeci yonteminden yararlanir. Daha dogrusu
IMF’nin borg politikasi tamamen bir tefeci politika olarak olusturulmustur.

IMF, tilkelerin bitgeleri agik verince onlara borg para verir. Lakin, tefeci bir yaklasimla verdigi borcun
s6z konusu Ulkenin borglarini tamamen 6deyip kalkinma yoluna girmesine izin vermez. Aksine (lkeyi,
surekli borca muhtag tutarak daimi misterisi haline getirir. Ardindan borglarinin denmesini saglama
alma bahanesiyle llkenin ekonomisine miidahale eder, merkez bankasini denetleyerek vergi
politikalarina ve harcama giderlerine yén vermeye kalkisir. Ulkeyi gelirlerini yatirim icin kullanmaktan
alikoyup bor¢ 6demeye sevk eder. Ulkenin hiikiimetlerinden rahatsiz oldugunda yiiksek vergilere
yoneltip yatirnmlardan uzak tutarak hilkiimetle halkin arasini agar. Hikiimete karsi halk isyanlarini
kiskirtir. Bundan basarili olmadiginda darbe yapma yoluna gider. Neticede basta “yardim” adi altinda
Ulkeye borg veren IMF, nihayetinde llkenin gayriresmi bir istilacisina dénusdr, tlkeyi ABD ve
mittefiklerinin politikalarinin masasi haline getirir.

Pek cok cagdas Ulke icin tikir tikir isleyen bu faizle baslayan istila, 19. ylizyildan itibaren, heniiz IMF
yok iken Batili devletler tarafindan Osmanliya karsi isletilmisti. Osmanl, Bati tlkelerinin borglarini
o6demek icin onlarin her tlr kisitlamasina razi olmus, nihayetinde ekonomisini Bati tilkelerinin
bankalarinin acenteleri konumundaki Yahudiler ve diger azinliklara teslim etmisti. Ama koca Osmanli,
tamahkar tefecinin tuzagina diisen siradan insan gibi onlarin elinde kivrana kivrana can vermisti.

insanlik hasene sahip ¢ikmayinca seyieye (kétiilige) mahkum oldu. insanlik, hasenin nimetini bilip
hamd etmeyince faiz seyiesinin vahsetine dlicar oldu. Ne yazik ki bugiin o hasen olandan o 6l¢lide
uzaklasmis ki artik seyieyi tabii hatta zorunlu gérmek, faizsiz bir ekonomi icin, aynen Mekke cahiliyesi
gibi “imkansiz” demektedir. Bu aslinda, kdlelik dlizenini tabii ve hatta zorunlu gérenlerin halinden
farksizdir.
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5. Siyer’i Dogru Okumak!
Ashab-1 Kiram radiyallahl anhiim, Res(l-i Ekrem salallahii aleyhi vesellem ile beraber ve Ona tabi
idiler. Dolayisiyla onlar, Siyer’i okumuyorlar; Siyer’in icindeydiler, onu bizzat yasiyorlardi.

Ashab, Res(l-i Ekrem’in huzurunda iken Onu dinlemekle kalmazdi, ayni zamanda Ondan payina
duseni alir ve aldigiyla amel ederdi.

Hz. Musab radiyallahl anh, sonradan sereflenerek Medine-i Miinevvere makamina yikselen Yesrib’e
islam’1 anlatmak (izere génderilmisti. Yesrib ahalisi, Ondan islam’i duydukgca Res(l-i Ekrem’i merak
ediyorlar ve “Acaba nasil biri?” diye soruyorlardi.

Suale muhatap olanlar, cevapta hig glgliik cekmiyorlardi: Mekke’den gelen su genci gordiiniiz ma?
Musab’1? iste o, Muhammed salallahii aleyhi vesellem’e benziyor, diyorlardi. Siyer’in icindeki
Asbab’in konumu tam da buydu. Onlar, Siyer’in iginde yasayarak Siyer’in sahibine benzemislerdi.

Res(l-i Ekrem, ruhunu teslim edince Ashab Onunla ilgili hatiralar anlatarak ve dinleyerek Onu strekli
yad ederdi. Tabiin de onlardan dinlediklerini birbirlerine aktarir ve hayatlarina tatbik ederdi.

“Siyer”, yasam halidir, yasam yuriylsuddr, kisinin yasam tarzidir, hayat gidisatidir. Ashab, Tabiin ve
sair Selef-i Salihin icin Siyerden s6z etmek, bir yasam tarzindan s6z etmekti. Res(l-i Ekrem’in yasam
tarzi... Oyle bir yasam tarzi ki Hz. Aise validemiz radiyallii anha, Onu yiiriiyen Kur’an diye tarif etmisti.
Dolayisiyla Selef-i Salihin icin Siyer’i 6grenmek, Kur’an’in yasanmis halini 6grenmekti, Siyer’i anlatmak
da Kur’an’r izah etmek gibiydi.

islam’in miikemmel bir yasanmisligi nasil olur? Onu beyan eden Siyer’dir. Selef-i Salihin, Siyer’i
islam’in miikemmel yasanmis tarzini 6grenmek icin dinler, okur ve anlatird.

Res(l-i Ekrem, bitiin insanhgin peygamberi olmakla, ¢cok yonlii bir sahsiyettir.
O, dinf bir 6nderdir. Dini 6nderlerin etrafinda mitoloji dedigimiz efsaneler olusur.
0, ayni zamanda blyik bir askerdir. Blyuk askerler etrafinda destansi anlatimlar gelisir.

Her iki anlatimin da ortak 6zelligi hakikatten uzak olmasidir, abartilar icermesi ve genel olarak tabi
olmanin; yani yasanmisin tekrarlanmasinin mimkin olmamasidir.

Selef-i Salihin, Resl-i Ekrem’in etrafinda mitolojik bir anlatimin, destansi bir abartinin gelistirilmesine
izin vermemistir.

Bu, Resil-i Ekrem’in sair beserlerden bir beser degil, Hakkin hak elgisi olduguna dair bir mucizedir;
Onun Siyer’inden sonra ama Siyer’i ile dogrudan iliskili olan bir mucizedir.

Res(l-i Ekrem, hasa hicbir topluluk tarafindan asla tanrilastirilmamistir; onun icin kanatlh bir asker
olma gibi destanlar da asla uydurulmamistir. Bu, Selef-i Salihin Gzerinden yapilan ilahi bir korumadir,
bir hak peygamberlik mucizesidir.

Kur’an-1 Kerim, nasil ki ilahi bir koruma altinda ise Res(l-i Ekrem’in Siyer’i de Selef-i Salihin vesilesiyle
bir tir koruma altina alinmistir. Yiice Allah’in Selef-i Salihine bahsettigi ilim, irfan ve hassasiyetle;
Res(l-i Ekrem’in Siyer’i ana baglaminda mucizevi bir sekilde korunmus ve suiistimalden uzak kalmistir.

Siyer’in kaynagi oncelikle Kur’an-1 Kerim’dir ve Hadis ilmidir. Siyer, sonradan tarih ilminin de konusu
da olmustur.
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islam toplumu ne zaman bir nitelik kaybina ugradigini fark etmisse Hadis ilmine sarilmis, Hadis ilmini
ihya ederek kendini ihya etmeye calismistir. Ayni baglamda islam toplumu ne zaman toplumsal ve
siyasal ihya gereksinimi hissetmigse Siyer okumalarini artirmistir. Mevlid-i Nebi okumalari da boyle bir
gereksinimle var olmustur. Mevlid-i Nebi vesile kilinarak aslinda islam toplumuna Siyer-i Nebi
anlatilmis, Res(l-i Ekrem’in dnderligi ve Ona tabi olmanin kurtulusa vesile olacagi ifade edilmistir.

Siyer’i dinlemekten, anlatmaktan, okumaktan, yazmaktan gaye; hep Res(l-i Ekrem’in Stinnet’ine tabi
olmak, Onun yolundan giderek ihya olmak ve Sirati’l-Mistakim Gizere bulunmak olmustur.

Siyer, o gaye ile dinlenir, okunur, anlatilir, yazilir.

Ashab-1 Kiram’in basi ne zaman sikissa solugu Resal-i Ekrem’in huzurunda almistir. Sonraki
Muslimanlar da ne zaman daralmislarsa solugu Hadis ilminin ve Siyer’in comert kapisinda almislar ve
o kapiya vardiklarinda kendilerini Resdl-i Ekrem’in manevi huzurunda hissetmislerdir.

Bu yoniyle Hadis ilmi ve Siyer, Res{l-i Ekrem’in manevi mevcudiyeti gibidir. Bizler, Resdl-i Ekrem’i
gormedik ancak Siinnetini Hadis ve Siyer Gzerinden 6grenir, Onun huzuruna onlar vesilesiyle ulasiriz.

Siyer ile Sinnet arasinda kopmaz bir bag vardir. Slinnet, hayattir ve Siyer’e varis, Allah katinda olmasi
gereken hayat tarzina varistir.

Hadis ilmi ve Siyer, Slinnet icin ¢ifte kanat gibidir. Kanatin agirhig Hadis’te olsa da ugus igin Siyer’in de
payi vardir. Sinnet, elbette Hadissiz olmaz ama Siinnet’e Siyersiz tabi olmak da 6zellikle toplumsal ve
siyasi ugusa manidir.

MUSLUMANLAR VE SIYER OKUMALARI

Muslimanlar, Hagh ve Mogol belasini bertaraf ettikten yaklasik ylzyil sonra, ihya ve tecdidi genel
olarak ihmal ettiler. Dolayisiyla islam’in en geg 8. Yiizyilindan sonra ¢ok az Siyer ¢alismasi yapildi;
Mevlid-i Nebi disinda bu siirecte Siyer okumalari da ¢ok azaldi. Siyer okumalari, genellikle Hadis ilmi
cercevesinde yapildi. Sinnete tabi olma yoninde bir hassasiyet olusurken Siyer’i ihmal etmek, ondan
yoksun kalmak gibi bir sorun yasandi. Farkinda olunmadan Siinnet’in Siyer yani kopuk birakildi.
Bireysel islamfi yasayislar yaygin olarak goriiliirken Miisliimanlar, sosyal ve 6zellikle siyasal yapida
sorunlar yasadilar.

Modern ¢ag gelip cattiginda Mislimanlar, karsilastiklari siyasi sorunlara karsi acilen Res(l-i Ekrem’in
kilavuzluguna gereksinim duydular. Baslar sikisip da Onun mibarek kapisinda seslenen Ashab gibi
“Medet ya Res(lallah!” diye seslendiler. Sanh Kilavuzlarina kavusma umuduyla dért bir yandan Siyer
okumalarina giristiler. Oysa ellerindeki Siyer okumalari 6z bakimindan genel olarak sahih olsa da
temel kaynaklarin disindakiler, dil bakimindan eskimis; yasanan ginle iliskilendirme noktasinda ise
gecmiste kalmisti.

Siyer okumalari konusunda daha biiylk sorun ise Muslimanlar tarafindan ihya amacl yazilmis ve
¢ogu Hicri 6 -7. ylizyillara ait Siyer eserlerinin alternatiflerinin; Batil Sarkiyatcilarin “Muhammed”
veya “Muhammed’in Hayat1” diye yazdiklari eserler olmasiydi.

Siyer yazimlarinin eskimesi bir tikaniklik olustururken Sarkiyatci anlatimlari, Siyer’in Kilavuzluguna
kapanli bir kapi agiyordu.

Sarkiyatgilar, hig¢ stiphesiz Siyer uydurmus degillerdi. Selef-i Salihin’in Siyer ilmine yaptig1 hizmet,
yazinin girisinde anlattigimiz Gzere, bir koruma olusturmus ve bastanbasa uydurulmus bir Siyer
yazimini imkansizlastirmisti. Ancak Kur’an’in 6ztiyle uyusmayan bir tefsir yazmak miimkin oldugu
gibi, Siyer’den kopuk bir Siyer izahi yapmak da mimkindda.
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Esasen, temel kaynaklar disinda her Siyer yazimi, bir Siyer tefsiri konumundadir. Temel kaynaklar
disinda hicbir Siyer yazimi, Siyer’in kendisi degildir, bir Siyer aciklamasidir ve yazarinin bakis agisini
yansitir.

islam diinyasini sdmiirmek lizere érgiitlenen Sarkiyatcilarin Resdl-i Ekrem’in hayatiyla ilgili yazdiklari
da islam diismanlarinin birer Siyer okumalaridir, asla Siyer’in kendisi degildir. Aksine Siyer’den
uzaklastirmak Gizere yapilmis birer ¢alisma hilkmiindedir.

Oryantalist Siyer yazimlarinin hemen hemen ortak 6zelligi ise Siyer ile Siinnet’in arasini ayirmalari,
Res(l-i Ekrem’in s6zde hayatini ortaya koyarken; okurun hayatini o mukaddes hayattan
uzaklastirmalaridir. Bu, ¢ok titizlikle yapilan bir ¢calismadir ve Mekke misriklerinin Res(l-i Ekrem ile
ilgili anlatimlarinin “cagdas/modern” bir tarzidir.

Oryantalistin anlattigi Hz. Muhammed salallahi aleyhi vesellem, sadece Peygamberlikten
uzaklastiriilmamis, ayni zamanda Onun peygamberligi etrafinda kuskularla da kusatiimistir.

Lakin Oryantalist; sirk ve kifriin tarihteki yenilgisinden dersler alarak bunu dogrudan yapmaz;
munafikga bir yol izler, Resil-i Ekrem’i éviyor ve takdir ediyor goriinir, hakikatte Onun “siradan
insan” yanini 6vip takdir ederken Peygamberligini yok sayar, vahiyle iliskisi etrafinda kalinca bir
duvar orer. Neticede okuyucu, Res(l-i Ekrem’le ilgili cok sey 6grenir ama Ona tabi olma, Onun
Stinnet’ini siirdiirme hissiyatindan uzaklasir. Res@l-i Ekrem’i tanir, Ona yakinlastigini zanneder,
hakikatte Ondan uzaklasir.

islam diinyasinda tniversite denen “modern akademiler”in de kaynagi Oryantalizmdir.
Universitelerimizde yapilan Siyer calismalarinin cogu, Oryantalizmden genisce “istifade” ile birlikte
onun ayni zamanda dogru bulunmayan yanlarini reddetme veya yok sayma tarzindadir.

Oryantalist, temel kaynaklara ulasmakla birlikte daha sonra yazilmis ve onun bulandirma emellerine
hizmet edecek ne kadar anlatim varsa o temel kaynaklari o anlatimlarla bulandirir. Buna bir de
kendisi gibi Oryantalistlerin ve bizzat kendisinin tGretimlerini katar. Onun elinden ¢ikan ¢alisma hem
0z hem bicim bakimindan tamamen ifsat amacl bir esere donisir.

Akademisyenimiz onlara teslim olmamissa dahi onu arindirma g¢abasiyla hareket eder; Siyer’in
tertemiz Kevser havuzuna ulasmak yerine, bu bulandiriimis izahini arindirma ¢abasina girer.

Bu noktada unutmamak gerekir ki cagin cahiliyesi, insanligi bilgiden yoksun birakarak degil, tertemiz
bilginin 6niine sahte bilgiyi ve yanlis izahatlari koyarak aldatir, hak yoldan saptirir.

Buradan varilan sonug sudur: Oryantalist Siyer’i 6ziinden uzaklastirarak terciime eder, izaha kalkisir.

Yerli akademisyen ise Oryantalistin yazdigini alip kendince arindirarak terciime edip éniimize koyar.

Boylece yerli bir akademisyeni okudugumuzda bizimle Siyer’in arasindaki kapi acilmaz, aksine bizimle
Siyer arasina bir engel daha girer.

islam diinyasindaki modern akademilerin Siyer anlatimlarinin Oryantalist Siyer anlatimlari ile értiisen
bir yani, Siyer ile Stinnet’in birbirinden ayrilmasidir. Ortiisen diger bir yani ise Siyer’in salt bir bilgi
diizeyine indirgenmesi, Siyer’in ruhunun anlatimin disinda tutulmasi, anlatilanlar Res(l-i Ekrem
hakkindaki bilgiler olarak goriinse de metinlerin Res(l-i Ekrem’in mibarek kokusunu tasimamasi,
okuyucuyu manen Onun huzuruna gétiirmekten uzak olmasidir.

O halde Oryantalistlerin yazdiklari cok sayida sézde Siyer anlatiminin alternatifi; islam diinyasindaki
modern akademilerin Siyer anlatimi diye 6niimize koyduklari ruhsuz “arastirma” metinleri degildir.
Onlar, Siyer anlatimi degil, Oryantalistlerin Siyer arastirmalarinin birer “akademik/bilgisel” elestirisi
gibidir.
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Akademisyenin temel gayesi, cogu zaman, Res(l-i Ekrem’in Stinnetini ihya etmek degildir, Res(l-i
Ekrem ile ilgili bir arastirma izerinden unvan kazanmaktir.

Ameller niyetlere goredir ve her metin, yazilis amacina hizmet eder. Pek ¢ok akademisyenin Siyer
anlatimlari, onlarin akademide dr, doc, prof unvanlarini almalarini saglar ama okuyucunun Siinnet-i
Seniye’ye tabi olmasini saglamaz.

Muslimanlarin ihya ¢abalarinin, bolgesel bazi istisnalar disinda en geg Hicri 8. Ylzyilin ilk ceyreginde
son bulmasiyla Hadis ilmi ve Stinnet genel olarak okutuldu ama Siyer okutulmadi. Mislimanlar,
Ozellikle Misliman gocuklar Kur’an-1 Kerim’i 6grendiler, lakin Siyer 6grenemediler.

Modern calismalarin 6zelligi ise Siyer’i 6n plana gikariyor gériinirken Hadis ve Siinnet’i ihmal
etmeleridir. BOylece ortaya yasanmisliktan ve 6rnek alma niyetinden uzak bir Siyer bilgi birikimi gikar.
Ki bu bilgi birikimi; amelsiz, ¢cok bilmis Miisliiman tipinin yayginlasmasinda ok etkilidir, islam’i bir tiir
ideolojilestirme gayretlerinin de bir sahasidir.

Bu, bizim igin kurtulus yolu degildir.

Bugliniin Mislimani, Siyer’i Oryantalistler ve onlarin izahat ve elestirilerinden olusan yerel, kuru
akademik ¢alismalarindan degil, Siinnet’e tabi hareket 6nderlerinden okumalidir.

islami miicadele icinde yeri olmayanlarin Siyer ¢alismalarina itibar edilmemelidir. Bir kimsenin Siyer
¢alismasini okumak icin, onun yasam 6ykiisi mutlaka 6grenilmelidir. Onunla Res(l-i Ekrem’in Stinneti
arasindaki bag saglam ise ve onun islAmi miicadelede yeri varsa anlatimina itibar edilmelidir.

imkani olanlar, son devrin miicadele énderlerince kaleme alinan Siyer anlatimlarini okuduktan sonra,
bizzat temel kaynaklara ve ihya 6nderlerinin anlattiklarina da ulasmalidir.

Ozellikle cocuklara okutulurken Siyer 6grenmekten gaye, cok sayida kisi ve yer ismini 6grenmek
olmamalidir. Siyer’in Stinnet’le i¢ ice olan hayat yoni daima, diger yonlerinin oniinde tutulmahdir.

Yine ¢ocuk ve genglerde Siyer’in tamamen 6grenildigi yoninde bir doyum olusturan eserler de
sorunludur. Siyer, 6mir boyu okunan ve okundukga istifade edilen bir anlatimdir. Siyer anlatimi, bize
bunu hissettirmelidir.

6. Halka islam’i Anlatmak Cok mu zor?

Ebi’l-Leys Semerkandi Hazretleri, Tenbihii’'l-gafilin adli eserinde iyiligi emredenin bes seye
gereksinimi vardir, der:

Birincisi ilimdir, zira cahil icin iyiligi emredip kotilikten alikoymak sik olmaz.

ikincisi maksadi, sadece ilahi rizayl kazanmak ve islam’i yiiceltmek olmalidir.
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Ucgtinciist iyiligi emrettigi kisiye karsi sefkatli olmasidir. lyiligi tath dil ve yumusaklikla emretmesi,
kalbe kasvet veren bir hal icinde bulunmamasidir.

Dordiincusi sabirli ve halim olmasidir.
Besincisi soyledigi ile amel etmesidir, ta ki soyledikleri ile kinanmasin.

islam davetgisinin topluma ulasma sirri, caginin mithim bir islam vaizi olan Semerkandi Hazretleri’'nin
(6.373/983) ifade ettigi bu bes hususta saklidir. Semerkandi Hazretleri bize manen sunlari anlatir:

ILIMLE DONANACAKSIN!
islam’a davet, her seyden &nce iyilik insani olmaya ve iyilige yaymaya niyet etmektir, iyilik insani
olmak ve iyiligi yaymak icin irade beyanidir.

Bu niyeti getirenin éncelikle ilimle donanmis olmasi gerekir. ilimle donanmak alim olmak anlaminda
degildir. Kisiye meramini anlatacak kadar lazim olan bilgidir. O bilgiden yoksun olan, kendini bilmez,
kendini bilmeyen, baskasini bilmez, davet ettigini tanimayan, davette maksadina ermez.

Bununla birlikte ilim, islam davetgisiyle toplum arasinda bir képriidiir; onu bir engele
donlstirmemek gerekir.

ilim engele doéniisiir mii? Ne yazik ki déniisiir. ilmin engele déniismesinin birinci mertebesi, kisinin
ilminin azligini 6ne siirerek topluma hitap etme cesaretini kendisinde bulmamasidir. Nice insan var ki
bir ilim hazinesi gibidir. Lakin ilminin farkinda olmadigindan kendisini eksik bulur ve topluma agiimaz.
Onlar, farkinda olmadan ilimleri icin siikretmeyen kimselerdir. ilim, insani iyilige gétiiren bir nur iken
ilmi icin sikretmeyenin ilmi, onunla iyilik arasinda bir engel gibidir.

ilmin engele déniismesinin ikinci mertebesi, kisinin bilgiyi tertipsiz 6grenmis olmasi ve tertipsiz
aktarmasidir. Bilgi aktarilirken yer, zaman ve kisiyi gozetmek gerekir. Bilgiyi tertipsiz aktarmak, bu li¢
unsuru goz ardi etmektir. Bilgisine slikretmeyen ilim cimrisi iken, bilgiyi tertipsiz aktaran ilim
misrifidir. Onun bilgisi, sadece bos akmaz, ayni zamanda gereksiz tepkiye yol acar, alistirir ve
usandirir. Kisileri hakki dinler gibi yapip dinlemez duruma getirecek kadar ¢ok s6z séylemek
anlaminda menfi “alistirmak” islam davetinin bu asirdaki felaketlerindendir.

Bu felaket, islam davetcilerinden 6te, islam diismanlarinin eseridir. Nadir olan nadidedir, yani
kiymetlidir. islam daveti, hakkiyla icra mahiyetinde kaldiginda bu asirda nadide bir hizmettir. Toplum,
o nadide hizmetle karsilastiginda altin ve giimis bulmus gibi ona ilgi duyar. islam diismanlari, bunu
kesfettiler ve ekranlari, olur olmaz sézde islam vaizleriyle doldurdular. Gayeleri elbette hakkin
yayllmasi degil, toplumun ¢ok duyarak “alismasi” ve bikmasidir. Bir tiir hak adina laf kalabaligi
olusturarak hak namina bagiran pek cok kisi arasinda davetcinin nezih sesinin kaybedilmesidir.
Davetci, bu kalabalik icinde sesinin kiymetinin farkinda olacak, s6ziini yerinde, zamaninda ve
oncelikle mistahak kisilere ulastiracaktir.

ilmin engel olmasinin tiglincii mertebesi, ilim ehlinin terimlerle (istilahlarla) konusarak toplumun
anlamayacagi bir dille konusmasidir. Cahil olan, sokak diliyle konusarak s6zini kiymetini distrir ve
sozl ile toplumun arasina mesafe koyar. Terimlerle konusan alim ise s6zlnu terimlerle sisleyip
toplum diizeyinin fazlasiyla Ustiline cikarir, s6ziyle toplum arasina mesafe koyar. Neticede derdini
anlatmayi bilmeyen cahil ile o s6z konusu alim, Allah muhafaza ayni noktaya diser. Tirkgede terim
denen istilah, alimle konusmayi kolaylastirir, toplumla konusmayi zorlastirir. Istilah izah gerektirir,
istilahi dogru izah edenin toplumla konusmasi bereketli olur.

ilmi topluma aktarma noktasinda yol, sehl-i miimtenidir. Sehl-i miimteni, kolay ifade etmektir. Yunus
Emre gibi miirsid sairlerin istifade etmekte doruga ciktiklari bu sanat, her cagin islam davetgisinin
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sanatidir. Ki aslinda bu sanat, bir Sinnet-i Nebevi, bir Sanat-1 Nebevi'dir. Davetginin misali Res(l-i
Ekrem salallahi aleyhi vesellem’dir. Res(l-i Ekrem, en zor mevzulari, s6ziin sayginligini kirmadan, en
siradan insanin anlayabilecegi bir dille anlatmakta bitin insanhgin énderidir.

Araplar derler ki “aelsie )3 e Ll K7 yani “insanlara akillar 6lgiisiince konus!” Ancak baska bir
sdzde de “adl sic a8 e LUl D7 derler. Yani “insanlarin sézleri akillan dlglisiincedir.”

Davetginin yolu, tam olarak bu iki s6z, nasihat arasinda denge halidir: Davetgi bildigini paylasirken
hem ilmi aktarir, ilmin 6zline zarar vermez hem karsisindakinin diizeyini gozetir.

ilmin davete engel olmasinin dérdiincii mertebesi ise ilmin gurura yol agmasidir. Davetgi, ilim ve
suurda toplumdan Ust bir noktada oldugunu hissettirir [akin ilmiyle topluma karsi bébirlenmez.

ilmin hiirmetini kiracak kadar tevazu caiz degildir, ilimle toplumun arasini acacak kadar alimlik
taslamak da oyledir. Asiri tevazu, sayginligi kirar. Toplum, sayginligi olmayanin sézlni dinlemez, onu
hafife alir. Kibir ise toplumun tepkisini ceker. Halk, kendisine tepeden bakan alime istihza ile bakar.
Bltiin uglar neticede ayni hasilata yol agar. Birbirin zit iki ug, asiri tevazu da kibir de sahibini alay
edilecek konuma disurr.

ENGELLERI IHLASLA ASACAKSIN!

islam davetgisi icin gerekli ikinci husus, ki birinci husus olarak da anilabilir, ihlastir, samimiyettir; yani
gayenin sadece ilahi riza icin olmasidir. ihlas, davranisi da sekillendirir. Samimi ve icten davranislar;
halki davetgiye isindirir. Samimiyet, ayni zamanda ciddiyet gerektirir. Baska bir ifadeyle samimiyetle
ciddiyetin bulusmasi ihlastir, denebilir. Samimiyet, ciddiyet ile beraberse 6l¢ilu bir tutum olusturur.
ihlas yok ise islam daveti kuru propagandaya dénistir. “ihlas gosterisi” ise islam davetini baska
dinlerini vaazlarina burindirar.

ihlasin bir karsiti riyadir; gdsteristir. Gdsteris, ayni zamanda davet dilinin tumturakl sozlerle
siislenmesine yol agar ki o tiir s6zler arttikga davetle toplumun arasi agilir.

Davette riyanin en st mertebesi ise ihlas gosterisidir, yani ihlas riyasidir. Baska bir ifadeyle riyakarin,
riyakaliktta diizey atlayarak ihlasli gériinme riyasidir. Riya, davetin etkisini kirar. ihlas riyasi ise
davetin etkili olma sirrini tamamen ortadan kaldirir.

Samimiyet, bugliniin nadirleri arasindadir. Uluslararasi kifriin “imaj”a verdigi 6nemle samimi
goriinme hali ise kalpten kopuk bir resimdir, bir goriintidir. Samimiyeti géz ardi edip imaj derdine
diismek, zamanin islam davetgisi icin biiyiik musibetler arasindadir. Cagimizda islam vaizi, bir tiir
playback yapan sanatciya donistirilmek istenmektedir hatta pek ¢ok baglamda o tiir bir sanatciya
dontsturialmustir. Sevda veya aciyi hissederek soyleyen sanatkar ile sézleri taklit eden sanatkar
arasindaki farki dinleyici hissettigi gibi sevda ve aciyi taklit ederek konusan vaizi de fark eder.

Toplumun hatipten birinci beklentisi, soylediklerine iman etmesi, ikinci beklentisi soylediklerini 6ddl
veya ceza, maddi cikar karsiliginda carpitmamasidir. Bunun icin peygamberler, aleyhimusselam,
sikhikla “Buna karsi sizden bir lcret istemiyorum. Benim ecrim ancak alemlerin rabbine aittir.” (Suara
109) demislerdir. Uciincii beklentisi ise sdyledigi ile amel etmesidir.

Davetgi, ihlaslidir ve ihlasini duyurur. Halka Allah icin hitap eder ve gerekli durumlarda bunu ifade
eder. Aksi halde gayreti ceza veya 6dl bir cikar igin zannedilir ki o zan etkili olmaya diisman oldugu
icin islam diismanlari, toplumun zihninde davetginin ihlasiyla ilgili siirekli evhamlar olustururlar.
Davetci, o evhamlari gidermek icin 6l¢lll bir caba icinde olmalidir.

Samimiyet ile ilgili diger bir husus ise, davetcinin toplumla yakinlasma adina ciddiyeti kagcirmasidir.
Davetgi vakarli insandir; ciddiyeti imha eden tutumlar, vakara zarar verir.
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ONCE TEB§iR SONRA TENZIRDE BULUNACAKSIN!

Davet icin gerekli tiglinct husus, davetginin halka karsi sefkatli olmasidir. Halka karsi sefkatli olmanin
dorugu ise halkin cehenneme gidecek olmasindan derin bir tGzlintli hissetmek, onu hatirladikca aci
¢cekmektir. Davetgi, glinahtan nefret eder lakin glinahkara karsi kin ve nefret duygulari ile dolu olmaz,
glinahkara acir ve onu kurtarmavya calisir. Davette sefkat, ayni zamanda dilin yumusakligina vesile
olur. Buradaki yumusaklik tebsir ve tenzir dengesinin eseridir. Bununla birlikte 6nce tebsir, sonra
tenzir... Once iyiligi tarif, sonra kotilikten nehiy... Buradaki siralamanin degismesi mutlaka bir
hikmete binaen olmaldir.

Mii’min islam’in siarlarindan Bismillah’ta Allahu Te&la’nin adini andiktan hemen sonra onun Rahman
ve Rahim sifatlarini anar, yani merhametini hatirlar. Bu, mi’minin hayata dair biitin bakisini etkiler.
MU’min, vakalara 6ncelikle mispet bakar. Vakalarin rahmet yanini anlatir. Etkili olmamasi
durumunda élgiiler icinde tenzirde bulunur. Ancak islam daveti, 6z itibari ile inkilabidir. Mi’min
davette bulunurken tagutu tariften ve ona karsi tutumun izahtan sakinamaz. Hikmete binaen,
ibrahimi bir tutumla davetine dogrudan tagutu ret ile de baslayabilir. Ama sirk, putlar ve tagutla ilgili
her tlr anlatim nihayetinde davetgciyi hakki anlatmaya gotiirmelidir. Putlarn kirmaktan gaye, Allah’a
gotirmektir. Esas olan hakkin izahidir; davette sabit olan haktir. Gerisi teferruattir, hakki gotirmek
icin sadece bir gegistir.

Guniimiiziin bir musibeti de islam vaazlarinda batili anlatmaya ayrilan siirenin hakki anlatma siiresini
gecmesidir. Bu durum, kimi zaman vaizleri, farkinda olmadan batilin bir reklamcisi konumuna dahi
diistirmektedir. Ayni zamanda toplumun islam’in 6ziinii 6grenmesinin de éniine gegmektedir.
Neticede toplum hakki kavramadigindan bir kotiltkten sakinir gibi olurken baska bir kotiltGge
yonelmekte, bir tagutu reddederken diger bir taguta meyletmektedir.

BASKIYA UGRAMAKTAN VE KINANMAKTAN KORKMAYACAKSIN!

Davetgi icin gerekli dérdiincii husus, sabir ve hilm’dir. islam davetgisi, tagutun diismani oldugu gibi
harama yonelen nefsanf arzularin da diismanidir. Tagutlar, diger beserlere karsi elde ettikleri
ayricaliklar birakmak istemez, nefis de arzularini icra talebinde haristir, arzulardan caymak istemez.
Bu sebeple, tagut, davetciyi ceza ve ddillerle davetten vazgecirmeye calistigi gibi nefsani arzularina
tabi olanlar da onu biktirmaya calisirlar.

Tagutun 6dili cogu zaman, cezasindan daha etkili bir silahtir. Davetgi, tagutun ceza ve 6dillerine
sebat ettigi gibi hem kendi arzularina hem zevkperestlerin hiicumlarina direnecektir. Bu kapsamda
giinimiizde islam daveti de iki yonliidiir; bir yani batil diisiinceler, diger yani zevkperizmle
miicadeledir. Batil diistincelere karsi ihlasla séylenen hak s6z, hi¢ kuskusuz imha giicline sahiptir. Hak,
yerine gore en sert sekilde ifade edilebilir. Lakin zevkperest ile miicadele hakikaten hilm gerektirir.
ihlas, sefkat ve hilm; bir araya gelince ise zevkperestin en biiyiik silahi alay etmek ve kinamaktir; o da
sabir gerektirir. Davetci, peygamberlerin yolu Gzerinde yirir, kinanmaktan, alaya alinmaktan
korkmaz ve bunu hem diliyle beyan eder hem haliyle ispatlar.

SOZUNUN DOGRULUGUNA SAHIDIN AMELINDIR!

islam davetgisi icin gerekli besinci husus, sdyledikleriyle amel etmesidir. Topluma tesir etmek, ihlas
talep eder. Kisinin séyledikleri ile amel etmesi ise ihlasin ispatidir. islam davetcisinin dogru yolda
oldugunun blyiik sahidi amelidir. Hicbir sahitlik, amel kadar sézlin tesirinde etkili degildir.

Bunun icin glinimiiziin uluslararasi kiifrii, islam davetini ticretlendirmelerle kontrol altina alirken en
¢ok, ameli salih olmayan kisilerden yararlanir. Ameli salih olmayan kisileri kirsii ve ekranlara
¢ikararak vaaz talep eden toplumu onlara yénlendirir. Toplum onlara ulasinca hakka ulastigini
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zanneder. Oysa topluma ile islam davetini 6zii arasina, seytani bir ustalikla, samimiyetsizlik duvari
orulmastur.

Toplum, samimiyetsiz vaizleri dinlerken bilgilenir ama ihya olmaz. Hem bilgiye alisip ondan usanir
hem s6z ile kalbi arasina samimiyetsizlik girdiginden kalbi ihya olmaz. Bu vaziyet, samimi islam
davetcisini de engeller. Zira o, topluma ulastiginda toplum, bilgiye doymustur ama sadece doymamis
ayni zamanda bilgiyi verenlerin samimiyetinden de kuskulanir olmustur.

Bu anlamda bugiin ekranlara ¢ikarilma firsati, cogu zaman toplumla islam daveti arasina duvar koyma
maksatlidir. O duvari asmanin etkili yolu ise islam’i, her tiir kompleksten uzak olarak biitiin yanlari ile
yasamaktir. Samimiyeti amel ile ispatlamaktir. Oyle olunca toplum farki gériir ve islam davetgisini
dinler, dinleyince de etkilenir.

Samimiyet dyle etkili bir lisandir ki lafizlar anlasilmazsa dahi muhataba tesir eder.

Japonya’ya kadar gidip islam’a davette bulunan pek yash ve su an merhum bir zata sormustum.
“Bilmediginiz bir diyarda, lisanlarini bilmediginiz insanlara islam’i anlatmak zor degil mi?”, sahadet
parmagini kaldirarak “Allah bir demek ¢ok kolay!” diye cevap vermisti. Allah rahmet eylesin.
“Inaniyorlar mi?” diye sordugumda “Cooook!” demisti.

Hakikaten ciddiyetle yogrulmus, vakarla sekil bulmus samimiyet, insanhgin ortak dili gibidir. Davetgi o
ortak dili yakaladiginda kendisini anlamayani da irsad edebilir.

7. Hz. Res(l-i Ekrem ve Toplumun Egitilmesi

“Resll, kendisine Rabbinden indirilene iman etti ve mi{’minler de iman ettiler...” (Bakara, 285-286)

Hz. Resl-i Ekrem salallahi aleyhi vesellem’in toplumla iliskisi iki ana safhada tetkik edilebilir:
Mekke’de miisrik bir toplumun islam’a tebligi ve Medine’de Miisliiman bir toplumun irsadi.

Bu iki safha birbirinden ayri gibi goriinse de Hz. Res(l-i Ekrem’in insani hakka yoneltmesinde takip
ettigi yontemler baglaminda ayni noktada bulusur.

MEKKE’DE MUSRIKLERI ISLAM’A DAVET

Mekke insani, materyalistlesmis, yani maddeye tapar hale gelmisti. Maddeye tapmak; salt putlara
tapmak degildir, kisilerin maddi varliklarina gére konumlandirilmalari ve kisilerin her seyi maddi bir
¢ikar icin yapmalaridir.

Hz. Resll-i Ekrem, toplumu madde taparliktan hakka yéneltmenin micadelesini vermistir. O, toplumu
ylce Allah’in emrettigi bir mana toplumuna doénistirme yéninde ugrasmistir.

Mana; davranis s6z konusu oldugunda fedakarlktir. Fedakarlik, kisilerin diinyalik bir ¢ikar
beklemeden baskalari icin can ve mallarindan vermeleridir. Maddeye tapisin oldugu yerde fedakarlik
yoktur. Kisiler, her eylemi, ekonomik, cinsi tatmin veya makam gibi tatminler icin gerceklestirirler.
Ama bazilar fedakarlik séyleminde bulunur, onun lzerinden profesyonel bir ikiyGzlilik gelistirerek
cikar saglamaya calisirlar. Boylece ikiytzllik (riya, gosteris) de toplumun yaygin bir haline donisur.

Boyle bir toplumda sadaka vermek, zaman zaman dogrunun yaninda gériinmek gibi hallere tanikhk
edilir. Ancak bu haller,

1. Sistematik degildir, yani kurumsal/surekli olmaktan uzaktir.

2. istisnadir.

26



3. Ozii itibariyle varlik sahibinin sadaka vermesi fedakarlik degildir, belki bugiinkii ifadelerle sosyal bir
sorumluluk gosterisidir.

Zira fedakarlik, kisinin kendinden kisip kendine dokunacak bir veriste bulunmasidir. Ornegin, kisinin
bir inan¢ ugruna canini vermesi ya da yoksullasacagini bile bile elindekini muhtag insanlara
vermesidir.

Ornegin, Mekke kosullarinda Hz. Hz. Resdl-i Ekrem’in ticaretini birakip kendisini davasina adamasi,
varsilliktan yoksulluga davasina ugruna gonilli olarak gecmesi; Hz. Yasir ve Simeyye’nin Allah
onlardan ve climle Ashabdan razi olsun, 6lim{i géze alarak imanlarini ikrar etmeleri, fedakarlktir.

Mekke’de Hz. Res(il-i Ekrem’den 6nce bu anlamda fedakarlik, Hanifler baglaminda dahi 6Imustu.
Hanifler, yasananlari gorliyorlardi ama toplumla karsi karsiya gelmemek igin inandiklarini topluma
anlatmiyor, ana toplumsal yapi icinde kendilerine yonelik bir tepkiye yol agmayacak s6z ve
davraniglarda bulunmakla yetiniyorlardi. Dolayisiyla Haniflik adina kimin iman edip etmedigi de
tamamen onlarin baskalarina dokunmayan bireysel ibadetleriyle kaliyordu. Bu da nefisten yana bir
fedakarlik olsa da toplumla iliskiler baglaminda fedakarlik degildir.

Rabbimiz Allah celle celalihi’nin “Resdl, kendisine Rabbinden indirilene iman etti ve mi’minler de
iman ettiler...” (Bakara, 285-286) ayet-i kerimesindeki tanikligiyla Hz. Res(l-i Ekrem,

1. Yakinf bir imanla iman etmisti.

2. Bu yakiniimani amel ile ilan; Hanif ehlinde oldugu gibi salt nefsinden yana bazi kisitlamalara gitmek
ve bazi ibadetleri yapmakla sinirh degildir.

Hz. Res(l-i Ekrem, “Ey ortisline blriinmis peygamber, kalk insanlari uyar. Rabbini ylcelt. Elbiseni
temizle” (Mudessir 1-4) ylce fermanina mazhar olunca onun bireysel hali, toplumla iletisimle
bltinlesmistir.

Hz. Res(l-i Ekrem, o andan sonra,
1. Kendisinin kesin bir imanla iman ettigini ifade etmis.
2. imaninda ihlas sahibi oldugunu toplumsal iliskilere yénelik ameliyle ilan etmistir.

Bu toplumsal iliskilerin bir yani, canini davasi s6z konusu oldugunda tehlikeye atmaktan
sakinmamasidir; diger yani ticaretini heba etmesidir. Her ikisinin toplamiyla iliskili olarak ise yakin
veya uzaktaki bir maddi/diinyevi materyalde géziinin olmadigini ortaya koymasidir.

Egitim; kisilerde davranis degisikligi meydana getirmektir. Hz. Res(l-i Ekrem’in Mekke toplumunda
davranis degisikligine yonelik devrimi kendisini ilgilendiren tarafi itibariyle bundan ibarettir.

Hz. Resdl-i Ekrem, bltin Mekke’ye ve civarina materyale/maddeye tapmayan; yani materyal/madde
s6z konusu olmadan da harekete gecebilen bir 6nder ve toplulugun var olabilecegini ameliyle ilan
etmis, ortaya koymustur.

Her toplum, imtihanini kendi gercekligi icinde yapar. Mekke de Hz. Res(l-i Ekrem’i stirekli
madde/materyal noktasinda imtihan etmistir. Bir yandan O’nu ve Ashabini 6limle tehdit ederken 6te
yandan kendisine materyalin (¢ birleseni cok mal-sinirsiz cinsellik ve yiiksek makamlar teklif etmistir.

Buna karsilik Hz. Resl-i Ekrem, davasindan vazgecmeyecegini kendi kelamiyla en kararl bir sekilde
ifade etmis, 6te yandan kendisinden dnceki Resdllerin dili Gzerinden de “'Buna karsilik ben sizden bir
lcret istemiyorum; Ucretim yalnizca alemlerin Rabbine aittir.' (Suara 109) mealindeki ayet-i
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kerimelerle onlara cevap vermistir. Herhalde Mekke slrecinde en ¢ok tekrarlanan ayet-i kerimeler bu
mealdeki ayet-i kerimelerle kinama ile ilgili ayet-i kerimelerdir.

Zira materyalist toplumlarin manevi yaptirimi kamuoyu baskisidir. Bunun da en énemli araci
kinamadir.

Hz. Res(l-i Ekrem’i materyal ile ikna edemeyen Mekke toplumu, materyalizmin manevi baskisini, yani
kamuoyu baskisini de devreye sokmus, onun lzerinden Onu vazgegirmeye ¢alismistir. Buna karsilik
Hz. Res(l-i Ekrem, vakarla dururken siklikla kendisinden 6nceki Resdllerin kavimleri karsisinda ifade
ettikleri gibi kinamadan korkmadigini ifade etmis ve ameliyle de ispatlamistir. Hz. Res(l-i Ekrem, ilahi
kelam Gzerinden kararlilikla toplumun kinamasina karsilik ylice Allah tarafindan kinanmayi 6ne
¢tkarmis, boyle bir kinanmanin, asil kinanma oldugunu ifade etmistir.

Hz. Res(l-i Ekrem’den 6nce iktidar olmak; daha 6nceki peygamberlerin yolu bir yana, bir kisinin
hanedani igin iktidar talep etmesi ve boyle bir iktidar icin menfaat gruplarini etrafinda toplayip o
ortaklarla birlikte olusturdugu asabiye ile tahta oturmasi seklinde gergeklesiyordu.

Hz. Resdl-i Ekrem ise kendisi igin hicbir sey talep etmeden hakka ydnelis Gzerinden iktidar yoluna
cagirmis; topluma sadece hakki talep ettigini ve onlari da hakka yoneltecegini temin etmistir. Hz.
Res(l-i Ekrem’in daveti diinyevi anlamda bundan ibarettir. Kisiler, diinya zemininde son mikafati
ahirette elde etmek lGizere hakka yonelecekler, hakki hakim kilacaklar, hak i¢in kendilerinden,
toplumsal konum ve varliklarindan vazgececeklerdir.

Hz. Res(l-i Ekrem, on li¢ yil boyunca Kelime-i Tevhid’i kabul (izerinden davasini anlatirken bu hakka
inanma, hakkin yaninda yer alma, hak icin kendinden vazge¢me gizgisinden milim taviz vermemistir.
O bu kararli haliyle, devrin insanina, insanhgin 6nderi oldugunu ispatlamis, inandirmis, bunun
Gzerinden onlarda davranis degisikligi hasil edip onlari sirkten tevhide getirmistir.

MEDINE’DE MUSLUMAN TOPLUMU IRSAD

Hz. Res(l-i Ekrem salallahi aleyhi vesellem, ne Mekke’de Misliiman bireyi ne Medine’de Musliman
toplumu kendi haline birakmistir.

Medine’de ayaklari sisinceye kadar nafile namaz kildigi gibi nasil olur da bu kadar ayakta durur
deninceye kadar Mescid-i Nebevi de ve diger mekanlarda vaaz ve nasihatte bulunurdu.

Anlatmak... Anlatmak... Anlatmak... Hz. Hz. Res(l-i Ekrem’in Mekke’de oldugu gibi Medine’de de en
onemli irsad aracidir. Ancak Hz. Res(l-i Ekrem, ayni zamanda artik bir devlet baskaniydi ve Onun
toplumla iliskiler nezdinde iki imtihan noktasi vardi:

1. Adaleti gozetecek miydi?
2. Devrin maddeye esir olmus devlet baskanlarina benzeyecek miydi?

Toplum, ifade etsin veya etmesin Hz. Res(l-i Ekrem’in sadakat, ihlas ve fedakarligina buradan
bakacaktir.

Hz. Resll-i Ekrem, adaletten asla sasmadi, kizi Hz. Fatima radiyallahii anha’nin dahi hukukun disina
¢tkma hakkini olmadigini temin etti, toplumun en zayif bireylerinin dahi hak ve hukukunu gozetti.

Bununla beraber Mekke’de iken yiiz vermedigi diinyaya Medine’de yonelmedi. Diinyevi bir makami
hasa hevasi icin kullanmadi, ahiretteki makami, makam-1 mahmud icin imkan bildi. Diinyaya ahiret
giden bir basamak goziiyle bakti ve dyle yasadi.
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Hz. Resul-i Ekrem’in gecmisiyle (Mekke’deki hali) ile ahir hali (Medine’deki hali) arasindaki tutarlilik,
itikat esaslari arasindaki tutarlilik, séziiyle ile ameli arasindaki tutarlilik toplumla iliskilerindeki ana
irsat aracidir.

Hz. Res(l-i Ekrem, sade bir hayat yasamis, gece yarilari teheciidde bulunmus, sicak glinlerde orug
tutmus, Tebuk boylarina ¢ollerde seferde bulunmustur.

Hz. Res(l-i Ekrem, ylice bir ahlak lizere bulunmus, bitin insani iliskilerinde kusursuz bir dnder
olmustur. Toplum da Onun ylice 6nderligine tabi olmustur.

HZ. RESUL-I EKREM’IN DAVET VE iRSADINDA ORTAK YONLER

Hz. Res(l-i Ekrem’in davetinin ilk glinlinden ahirete irtihal ettigi gline kadar onun toplum ve bireylerle
iliskilerine hakim olan bazi ortak noktalar vardir. Bunlar esasa intikal eden ve asla degismeyen
noktalardir.

1. imanindaki samimiyeti en giiclii dille ikrar, baska bir ifadeyle séylediklerine iman ettigini biitiin
halleriyle ispat.

2. Ameliyle ilan, yani sdyledikleriyle amel ederek ideal bir 6rnek olarak davasini duyurmak ve davasi
icin yasam kanali agmak. (Zira davalar ancak, érnek insanlar Gzerinden toplum icinde bir yasam kanali
bulur ve o yasam kanali genisledikce dava topluma hakim olur.)

3. Hakki ikrardan ve hakki tekrardan asla vazgegmemek ve usanmamak, (Bu noktada hakkin ikrari
kadar tekrari da 6nem arz etmektedir.)

4. Davet ettiklerinin glindeminden baslasa da onlari davanin glindemine ¢ekmek, baska bir ifadeyle
glincelden, degisken olandan hakka davet icin istifade etmek, degiskeni sabit olan igin
degerlendirmek.

5. Ofkelenmemek, sogukkanliligini asla kaybetmemek, (Bu Hz. Res(l-i Ekrem’in daveti boyunca en
miihim esaslardan biridir. Hz. Res(l-i Ekrem, ne cahiliyenin babasi sehirli, s6zde hikmet ehli EbQ
Cehil’e bagirip cagirmis ne Mescid-i Nebevi’de bevleden bedevi cahile, ne ezanla alay eden ¢ilgin
delikanhlara...)

6. iknayi esas almak. (Ofke ile ikna arasinda ise bir ters oranti vardir. Ofke, cogaldik¢a dava sahibi
iknadan zora yonelir ve zora yoneldikge gliciin s6z konusu oldugu yerde iknanin yerini sahte bir
teslimiyet alir.)

7. S6zlin mutlaka hikmetle ifade etmek, her ne soyliiyorsa neden soyledigini beyan etmek.

8. Oziinde hep devrimci, keskin, agik (miibin) bir davayi ifade ederken tatbikatta maslahati,
dolayisiyla islahati gbzetmek.

9. Her tir aksi duruma karsi sabretmek.

10. Dogruyu surdirmede kararli olmak.

11. ifade ettiklerini takip edip yanls anlamalari ilahi kelam veya kendi kelami tizerinden gidermek.
12. Davasinin dosdogru yayilmasi kadar dosdogru kalmasi ve yasanmasina da 6nem vermek.

Neticede, Hz. Resll-i Ekrem, kendisine yiice Allah tarafindan vahyedilmis bir maarif sistemi vardir. Hz.
Res(l-i Ekrem, o sistemiyle hakkiyla uygulamistir. O sistem, 6zl itibariyle ¢aglar Ustldir. Bugln de
takip edilecek yegane sistem odur.
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8. Hakiki Egitim, islam’a Gotiren Ginestir

“... Rahman’in yaratisinda hi¢bir uyumsuzluk géremezsin. Bir kere daha bak! Hi¢bir diizensizlik
gOrlyor musun?

Sonra (dlzensizlik aramak icin) tekrar tekrar bak; bakislarin aciz ve bitkin halde sana donecektir.”
(Malk SGresi 4-5)

islam, ilahi bir nizamdir; Allah celle celaliihi’niin her eseri gibi, miikkemmel bir biitiindiir. Kainatta
nasil ki tutarsizlik bulmak miimkiin degilse islam’da da ¢eliskiler bulmak miimkiin degildir. Kainattaki
her sey nasil ki bitiiniin bir pargasi ve biitiinlin kendi islevini yerine getirmesinde bir vazifeye sahipse
islam’da da her unsur, biitiiniin bir par¢asidir ve biitiiniin kendi biiyiik islevini yerine getirmesinde bir
vazifeye sahiptir.

islami egitim, islam’in islevini yerine getirmesinde merkezi bir unsurdur, yol géstermekte, vahyedileni
o0grenmeyi de igine aldigindan adeta Giines gibidir.

Nasil ki Glines sondlglinde diinya hem karanhga birinir hem nebat vermemeye baslar, var olan
gidalar da giiriir, insanlar agliktan &liir. islamf egitim de kaybolup gittiginde Mislimanlar karanlikta
kalir, 6niinii géremez, islamf bilgiler unutulur, eserler ¢iiriir ve Misliimanlar yeryiiziinden silinip
gider.

Dolayisiyla nasil ki yeryiiziinde hayatin idamesi Giinesin varligina bagli ise islami bir hayatin devami
da islamf bir egitimin devamina baglidir.

Nasil ki bir bitkinin saghkli blylmesi glines 1s1gin1 almasini gerektiriyorsa bir Misliiman evladinin iyi
gelismesi de iyi bir islam? egitim almasina baghdir.

O evladin topragi, temiz bir ortam; suyu zikir; havasi edeptir. Bu unsurlar tamamlandiginda ortaya
insan-1 kamil ¢ikar ingaallah.

MESCID-I NEBEVI’'DEN KALAN BiR SUNNET

islami egitimin icrasi, hi¢ kuskusuz mekan ister.
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Mekan baglaminda islami egitimin merkezi ise mesciddir/camidir. Zaman i¢inde hangi kurumlar
gelisirse gelissin cami, islamf egitimde yer sahibi olmaya devam etmistir.

islamf egitimin mebdei, yani baslangic noktasi, vahyin gelmeye basladigi zamandir. O noktada Hz.
Res(l-i Ekrem salallahi aleyhi vesellem’in egitim mekani dnce evidir, sonra Ka'betii’llah’tir. Ka'be’de
egitim mimkiln olmayinca beserden gelen higbir engeli asilmaz gérmeyen Hz. Resdl-i Ekrem, kirlari
ve Dari’l-Erkam’i egitim mekani olarak kullanmistir. Mekke glinlerinde Dari’l-Erkam’in yaninda
Muslimanlarin evleri de birer egitim mekanidir.

Hicret zorunlugu olusup Medine-i Miinevvere’ye gecildiginde islami egitimin merkezi hi¢ kuskusuz
Mescid-i Nebevi’dir. Hicri Takvimde esas alindigi izere islam’in iktidar ¢agi Medine giinleri ile baslar.
iste o giinler ile birlikte camiden ayni zamanda bir egitim kurumu olarak istifade etmek, Hz. Res(l-i
Ekrem’in Mislimanlarca higbir zaman yok sayilmayan bir slinneti olarak var olmustur.

insanin yaradilis gayesi Allah’a kulluktur: “Ben cinleri ve insanlari, baska degil, sirf bana kulluk etsinler
diye yarattim.” (Zariyat 56)

Kullugun 6zii ibadettir. islam’in biitiin emirleri ibadet cercevesindedir. “ilim edinmek” anlaminda
egitim; kisiyi kulluga, ibadetin gaye ve mahiyetine gotiren isiktir.

O halde egitimin yolunun camiden gecmesi gerekir, diyecegiz. Oyle degil. Bu; ibadeti teferruat ve
hayatin bir siisi, bir eki gibi tasavvur eden cagdas/sekiiler bir yaklasimdir. islam’da cami, egitimin
yolunun gectigi yer degil, egitimin ¢ekirdek mekanidir. Bu mahiyette ona en yakin mekan ailedir.

Musliman bir toplumun egitiminde bu iki mekanin egitim igin kullanilmasi, Hz. Resl-i Ekrem’in
mitevatir bir slinneti olarak kesinlikle vazgecilmezdir. Onun insanlari egitim yolculugunda, ev ile cami
arasinda mutlak bir bag vardir. islam’da kisinin hayati ailede baslar, oradan camiye geger, sonra kisi
diinya ve cami bitinligi icinde yasar, nihayetinde ceset olarak son yolculugunda yine camiye veya
ayni baglamda namazgaha getirilir.

Musliman, camiyi hicbir zaman salt, namaz kilma yeri olarak gormez. Cami, hep ayni zamanda
islam’in 6grenildigi mekandir ve islam’dan 6grenilenin tatbik edildigi mekandir. O mekana eklenen
egitim mekanlari, asla caminin alternatifi degildir. Hepsi, kulluk vazifesini yerine getirmeye doniik
yapilar olarak caminin islevine hizmet eden kurumlardir.

Henlz Res(l-i Ekrem, zamaninda Ashabdan bazilarinin ev ve hurma bahgeleri, “mekteb” tarzinda
cocuklar icin okuma yazma 6grenme mekani olarak kullaniimistir. Ancak onlar da ¢ocugu camiye
hazirlayan mekanlar olarak gértlmistir. Cocuk, oralarda iken camiden alikonmamis, oralarda camiye
hazir hale gelince de tamamen cami cemaatine katilmistir.
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MEDRESELERIN VARLIK BULMAS|

“Medrese”, bilindigi Gzere “ders gorilen yer” anlaminda bir ism-i mekandir.

Hiilefa-i Rasidin devrinde ve Emevi glinlerinde herhangi bir alim, sirtini caminin situnlarindan birine
dayayarak dersini verir ve onun etrafinda bir tiir cami i¢i “medrese” baslar.

-Talebenin dersi, alimden dinlemesi (sema‘),

-Talebenin 6grendigini alim ile miizakere etmesi(miitala‘a),

-Alimin anlattiklarinin talebeler tarafindan telif edilmesi (imla),

-Talebenin aldigi notlari teyit etmek icin alime okumasi (arz)

gibi ilimle ilgili batln islemler genellikle camide yapilirdi.

Ayni devirde zikir ehli topluluklar da camilerde zikir meclisleri olusturmaya basladilar.

Mauslimanlarin sayisi arttikga ve ilim-zikir ehli topluluklar tesekkil ettikce cami bu yiki
taslyamamaya baslad. ilim ve zikir ehli, kendisi icin cami disinda ama yolunun hep camiye uzandig
mekanlar edindi.

Ote yandan islam’in ilk giinlerinden itibaren Dari’l-islam hudutlarinda murabitlarin mekanlari olarak
ribatlar insa edildi. Murabit, hudutlarda cihad icin hazir askerdir. Ribat da o askerlerin kaldiklari sinir
karakollarndir.

Heniiz ilk giinlerde murabitlar, islam’in emirlerinin bir biitiin olmasiyla alakali olarak cihad disinda
kalan vakitlerini ribatlarda ilim ve zikir ile gegirirlerdi.

Abbasi giinlerinde ribatlarin bulundugu yerler Dari¥'l-islam iginde kalinca ribatlar kapatiimak yerine
ilim ve zikir meclisleri icin kullanilmaya baslandi.
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Boylece islam aleminde Arapca “medrese” denen ders mekanlari ve Fars¢ada ribatin karsiligi olarak
“hankah” denen zaviyeler ortaya ¢ikti. Her iki mekan da caminin alternatifi olmadi, toplumu cami ile
bulusturan, talebesini camiden alan ve camiye gotiren birer mekan olarak varlik buldu.

Zikir meclisinin gayesi nasil ki kalpte kulluga dair bir marifet meydana getirmek ise medresenin ister
bizzat ilk devirde oldugu gibi cami icinde olsun veya sonra oldugu gibi cami disinda olsun gayesi
kullugun icra edilecegi evrene isik tutmaktir.

Her iki kurum da dayanisma iginde, nurdan isikla, kulu nardan korumayi amaglar. Kulun nardan
korunmasi, Allah’a kulluk etmesiyle miimkiindur. Her iki kurum da kulun kulluk vazifesini hakkiyla icra
etmesini saglar. Dolayisiyla onu camiye gotrr.

Dikkat edilirse islam medeniyetinin kurumlari, “cami etrafinda” bir biitiindiir. Mescidin yerine
kullanilan cami, “cami*”dir, yani toplayici, bir araya getiricidir. islamf egitim, Medine giinlerinden
itibaren camiden yayildi ve kisileri hep camiye toplar, muvahidlerin halkasi béylece tamamlanir.

islami olmayan egitimin 6zii ise kisileri kulluktan uzaklastirmasi, onlara ahiret hayatini
unutturmasidir. islami egitim, kisinin camiye alismasini temel kazanimi olarak goériir. isldAmi olmayan
egitim ise kisiyi camiden uzaklastirmayi kazanim sayar.

islam medeniyetine ait olmayan ancak Misliimanlar tarafindan islah edilerek alinan diger egitimler
de camiyi merkeze almaz, sadece talebenin yolunun camiden de ge¢cmesini bir kazanim olarak
disindr. Dolayisiyla islah edilmis bu yabanci egitim, camiyi sadece bir ziyaretgah gibi tasavvur eder.
Camiyi disarida gorir, camiye ugramay!i esas degil, sadece fazilet goriir. Camiyi diinyayi aydinlatacak
bir 1stk merkezi olarak anlamaz; aksine disaridaki egitimi camiyi aydinlatacak faaliyet olarak gordr.

Islah edilmis, “yabanci egitim”, bu yoniiyle islami egitimden tamamen ayrisir.

Bugtin diinya Mislimanlarinin bliyiik meselelerinden biri de caminin ve camiden dogan medrese
glinesinin gériilmemesidir. O gilines, sonmeye basladigi giin, islam immeti sénmeye basladi.

Camiden dogan ve cami merkezli egitimin yerine camiye karsi veya camiyi yok sayan egitimin icrasiyla
sdnen glinesimizin yerini bizim nur zannettigimiz oysa nar olan sahte isiklar almaya basladi.
Muslimanlar, nura yaklasma niyetiyle ona yaklastikca yandilar, evlatlarini atese attilar.

Egitimi 1slah yoniindeki cabalar ve kurumlarla o nar, nura donistirilmek istendi. Lakin 6zU necis
olanin tathiri mimkiin olmuyor. Bugiin hala pek cok sikintimiz, aslinda sézde islah edilmis
kurumlardan kaynaklaniyor.
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islam aleminin felahi, hic kuskusuz, giinesini yeniden bulmasiyla, yani kendi egitim kurumlarini
yeniden insa etmesiyle mimkindr.

Ancak fert ve topluluk olarak bizim o glinii sadece disler kurarak beklememiz caiz degildir. Her
birimiz o glinesin olusmasi icin cehd icinde olmakla mikellefiz. Bunun igin gocuklarimizi aile iginde
camiye hazirlarken onlari camideki tedrisatla tanistirmak ve mimkin oldugu kadar camiye gotiiren
tedrisat icinde tutmak durumundayiz.

Bu yonde yaptiklarimizin mitesekkil bir yapi icinde bulusmasi fazilet ve berekete vesile olacak ve
yeryiiziinde kaybedilmek istenen islam medeniyetinin yeniden zuhur etmesine vesile olacaktir.

0 zaman, kainat misali, gézlerin baktikga milkemmeliyetine taniklik ettikleri islam’in biitiin
sorunlarimizi ¢6zdiglni ve bize diinya ve ahiret saadeti getirdigini gbrecegiz insaallah...

9. Modern Tatil ya da MUslimanin Tatili
islamiyet’ten 6nce Arabistan Yarimadasi’'nda Mekke ve Medine’nin tiiccarlari degil ama Bedevi

kesimler, zaman ve mekani gelisigtizel kullanirlardi.

islam, Medine’de bu gelisigiizelligi nihayete erdirdi. Mekani ve zamani kullanmakla ilgili kistaslar
getirdi.

Zaman, Kur’an-1 Kerim’in kilavuzlugunda dilimlendi, her dilim igin bir “m{’min programi” kondu.
islam’a inananlar igin zaman, cizgisiz bir beyaz perde, bir okyanus ortasi boslugu ya da bir kum ¢éli
degildir. Ne busbitin biitinlesik ne sinirsiz ne bitmez tiilkenmez bir sahadir mi’minin zamani.

Unlii sair Ahmet Hasim, “Misliimanin Saati” baslikli yazisinda Miisliimanlarin zamanla iliskisini edebi
bir dille ifade eder. Ondan birkac climleyi sadelestirilmis haliyle aktarmakla yetinelim:

“Istilalarin en gizlisi ve en tesirlisi, yabanci saatlerin hayatimiza girisi oldu. Saatten kastimiz, zamani
Olcen alet degil fakat bizzat zamandir.”

“Eskiden kendimize gore bir hayatimiz ve bu hayat tarzimiza gore de saatlerimiz ve glinlerimiz vardi.
Musliman glintiniin baslangicini, safagin pariltilari ve sonunu aksamin isiklari tayin ederdi.”

“Fecir saati, Masliiman icin riiyasiz bir uykunun sonu ve yikanma, ibadet, nese ve Gmidin
baslangiadir. Misliman yiizi; kus sesleri ve ¢cicek kokulari gibi fecrin en glizel tecellilerindendir.”

“Simdi heyhat, eski saatle beraber aksam da fecir de bitti. Bircoklarimiz icin fecir, artik gecedir... Artik
geg uyaniyoruz...
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Simdi Musliman evindeki saat, baska bir alemin vakitlerini gdsterir gibi, bizim icin gece olan saatleri
glindiiz ve glindiiz olan saatleri gece renginde gosteriyor. Colde yolunu sasiranlar gibi biz simdi zaman
icinde kaybolmus kimseleriz.”

Unli sairin kesip kirparak aldigimiz yazisi, veciz ve sanatsal bir dille, Misliimanlarin zamani nasil
bildigini ve nasil kullandigini anlatir.

Hakikaten islam ve zaman, hep birlikte aniimasi gereken iki kavramdir. Zamanin cizgilerini sildiginizde
islam’i yasamaniz mimkiin degildir.

MU’MININ iSLERi
Mi’'min, “Medeni” bir disiplin iginde islerini kisi, zaman, mekan baglaminda organize edebilen bir
insandir. inanmis bir sahsiyet olarak, hangi isi, kiminle, ne zaman ve hangi mekanda

gergeklestirebilecegini bilir ve planlar.

MU’min; imkanlarini kisi, zaman ve mekanda planlar; niyeti belli, nizami saglam, gidisati pak, neticesi
hayr olan bir is diizeni meydana getirir. islerinin basinda Bismillah’la dillendirilen ihlas, ortasinda “Ya
Allah!” ile siginilan sabir, sonunda elhamdadilliah ile ifade buyrulan siikir ve estegfirullah ve etlibi
ileyh ile dile gelen tévbe istigfar vardir.

MU’min; insan oldugunun farkindadir, hammaddesine yapilan (fleyis onu sair tabii varliklardan
ayirmistir. M’minin o Ufleyisle gelen ruhu, vahiyle uyanmis, nurlanmis, yolunu bulmustur.

MU’min, tabii varliklarin sabit bir dongi icinde kalmalarini, onlara irade verilmemis olmasina ve
onlarin ubudiyetten baska bir seceneginin bulunmayisina baglar. Onlari daima itaat halinde kabul
eder.

Kendisine ise irade verilmistir. irade, ona farklilik olusturma, degisim meydana getirme sorumlulugu
da yukler. O esasta hep sadik bir kuldur, hep o sahadadir ama “tabii bir varlik” misali hep ayni hal
Gzere kalmayi Allah’a isyan kabul eder. O kimi zaman farzlari icra ile mesgul, kimi zaman dinyayi
mamur etme vazifesiyle. Batln halleri, biri digerinin isleyisine katki saglayacak sekilde birbirini
tamamlar.

Oysa “Medeni” olmayan kadim insan, bir yani ile “tabii insan”dir; yani bitkisel ve hayvansal hayattan
uyanmis degildir. Tabiatla uyum icinde yasar. Onun davranislarini sadece tabiatin halleri belirler.
Programini tabiat olusturur. Glin aydinlaninca yol alir, kararinca durur. Kis olunca dinlenir, ilkbahar
gelince calisir. Karada iken gezip dolasir, denizle karsilastiginda ona hayretle bakar.

El Grinlerini kesfetmis hatta teknoloji ile bulusmus ama mi’min olmayan s6zde “gelismis insan”in ise
zaman ve islerini ihtiyag, hirs, cikar ve korkulari belirler. Oniine diinyevi bir miikafat veya ceza
konmadiginda harekete ge¢me ihtiyaci duymaz. Gliniimiizde “modern insan” da denen bu insan tipi,
aslinda kadim insan tipinin imkan bulup iman bulmayan tiiriidiir. ikisi arasindaki ana fark, modern
insanin, kadim insandan daha lirkek olmasi, hayatina daha diskiin olmasi ve bu diskiinlGgin onun
icin kurallar koymayi getirmesidir.

MU’minin islerini; sadece ihtiyac, hirs, cikar ve korkular belirlemez. O “tabii” kalmayi reddettigi gibi
Ozinden bir kopusa yol acacak tabii olmaktan uzaklagsmayi da bir sinirsizlik, hadsizlik olarak goriir.
Bunun i¢in hayatinda bir denge vardir. Hayatinda evreler birbirini tamamlayacak sekilde bicim
bulmustur.
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MU’min hayatinin iki hususiyeti vardir: Bitlinliik ve denge. Bu iki hususiyet onu “tabii” kalan insandan
ayirdigi gibi, “modern insan”dan da farkli tutar. Onun galisma tarzi her iki kesimin de ¢alisma
tarzindan farkhdir.

GUnumuzde kisinin tatili, onun kimligi gibi kabul edilir. Kisinin tatiline bakilarak inanci ve hayat tarz
anlasilmaya ¢alisilir. MU’minin yasam tarzi modern insanin yasma tarzindan farkl oldugu gibi
mi’minin tatili de modern insanin tatilinden farklidir.

MODERN INSANIN TATILI

Tabii kalmis insan icin tatili, tabiat kosullari ve kendisinin temel ihtiyaclari belirlerdi. Tabii kalan insan
kar yagdiginda acilen yiyecege ihtiyaci yoksa genel manada, gida Uretmeyi siirdiirmezdi. Onun
seralari yoktur.

Modern insan ise ihtiyaci varsa da yoksa da daha ¢ok kazanma hirsiyla biitiin zamanini galismakla
gegirebilir ya da bir gecim kaynagi varsa zevkini bozuyor diye ¢alisma hayatinin tamamen disinda
kalabilir. Calismaya ihtiyaci yok diye dmriini eglencelerde, gezip tozmalarda heba edebilir.

Modern insanin mesai ve tatili; hirs ve zevk diiskiinlGgi baglaminda sinirlara tabi tutulmustur. Mesai,
onun zevkini sinirlar; tatil, onun zevkine hitap eder.

Modern Bati’'nin arka planinda yer alan Yahudilik ve Hiristiyanlikta ¢alismanin tamamen yasak oldugu
birer glin vardir. Yahudi, cumartesi glinii asla ¢calisamaz hatta temel ihtiyaci icin bile bir ugras icinde
olamaz. Gliniimuziin fanatik Yahudileri dahi bunu dylesine abartiyorlar ki asansoriin digmesine
basmayi bile is sayip reddediyorlar.

Hiristiyanlik da pazar glini ¢alismayi siddetli bir sekilde yasaklar. O giin sadece ibadete ayrilmistir ve o
glin oyun olsun diye ¢ekic sallayan ¢ocuklar dahi kinanir.

Modern yasamda sekiiler bir diinya tasarisi yapilirken insani rahatlatan, stikiinete erdiren ibadetin
alternatifi “eglence” olarak diisiinilmustir. “Eglence”, ibadetin yerine konmustur. Bu planlamada
Yahudilerin ibadet glini cumartesi nispeten kayrilirken Hiristiyanlarin ibadet glinli pazar tamamen
eglenceye ayrilmistir. Haftanin alti glini, kurulu bir makine gibi calisan modern insan, Bati 6rneginde,
cumartesi aksam vaktinden pazar giini aksama kadar yirmi dort saatlik bir streyi ¢ilginca eglenip
yemeye, icmeye verir.

Pazar glinli eglencesi, calisani sadece eglendirmez, ayni zamanda onu kiliseden de alikoyar ki
planlama galiba 6zellikle bu sekilde yapilmistir.

Bati'da Il. Dlinya Savasi’na kadar diizen, bu hal (izere islerdi. Savas, bitkinlik getirdi ve ayni zamanda
muktedir glcleri zayiflatti. Calisanlar, onlara karsi miicadelede basariya ulasarak yeni haklar kazandi.
iste o haklar baglaminda ihdas edilen yillik tatiller ve diger tatiller de icra sekli bakimindan pazar
eglencesine dondstaralda.

Calisanlar, nifus planlamalariile hane basina disen fert sayisinin azalmasi, buna karsi Gicretlerinin
iyilestirilmesiyle bir ekonomik glice ulastilar. O ekonomik gticle icra ettikleri yillik tatillerini ve diger
tatilleri de turizm faaliyeti adi altinda ¢ilginca eglenmeye ayirdilar. Bu tatillerde haram, yasak, ayip
sinirlarina takilmamayi; tatillerde “kurallar cercevesinde yasayan havyan” tarzi vakit gecirmeyi, tatilin
bir geregi gibi gérmeye basladilar. Tatil boyunca isinden feragat bir tir zorunluluk gibi gérildi, bunu
yapmayanlar kinandi hatta kimi zaman isverenlerince cezaya dahi tabi tutuldu.
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MUSLUMANIN TATILI

islam diinyasinda calisma hayatinin modern bir gériinime biriinmesiyle iki tiir tatil anlayisi yayildi:
Hiristiyanvari tatil ve dinden uzaklasan modern insanin tatili.

Kimi Mislimanlar, hafta tatillerini ve diger tatilleri bir tiir bos kalma ve uyku glinleri gibi diistindrler.
Gunlerinin tamamina yakinini uyuyarak veya 6zellikle bos kalarak gecirmeyi tatilin bir geregi kabul
ederler.

Modern yasam tarzinin dayatilmasiyla kendilerini 6zellikle Bati’ya benzeten farklh bir kesim ise tatili
bir tiir eglence glinleri gibi diisinmeye baslamistir. Misliimanin hayat tarzinda her firsat, Allah
indinde ylkselmek icin bir imkan iken, bu ithal anlayista tatil, “glinah isleme mevsimi” olarak
tahayydl edilir. Haftanin veya yilin tatil glinleri, eglenceye ayrilarak diger giinlerinden tamamen
ayrilir.

Halbuki Misliman igin, hayatin bitln evreleri hem bitin hem farklidir. Mi’min ¢alisirken ibadetten
uzak kalmaz; ibadet, onun i¢in yik degildir, onu rahatlatir.

MU’min, dinlenirken de insan ve mii’min olma sifatini unutmaz. Mii’minin ¢alisma hayati ile dinlenme
glnlerini biitlinlestiren, blylk hedeflerine dogru ylrlylsinde birlestiren itaat hali ve ibadet
icraatlaridir. Hayat, o ana zemin lizerinden galisma veya dinlenme ile gecger. O ana zemin lzerinden
anlam bulur.

Bununla beraber, ¢calismanin gittikce yogunlastigi bir diinyada mii’min igin tatil, hedeflerine
yogunlasmak igin bir firsattir. Her firsat bir imkandir ve her imkan, sorumlulugu artirir. Dolayisiyla
bugliniin diinyevi yasam tarzinda tatil, mi’minin kendisini manasina vermesi ve manevi hedefler igin
¢alismasi icin ihmal edilemeyecek bir firsattir.

MU’min, tabii insan olarak kalamayacagi gibi modern insana da benzeyemez. Ey mi’min! Eger senin
¢alisma hayatin gibi sana ayrilan tatil tarzini da modern muktedir glicler belirleyecek ise senin imanin
nerede?

Sen, calisirken onun kurallarina zoraki tabi tutulmussun, tatil yaparken de onun tarzina goniilli tabi
olursan seni sen yapan ne kalir?

Yice Allah, Res(l-i Ekrem sallahi aleyhi vesellem’in sahsinda, insanlarin islerinden bosaldigin zaman
Rabbine ragbet et, diye bize emrediyor.

islam ulemas! bilittifak “lehv” denen basibos eglenceyi reddetmistir. Bununla birlikte islam
medreselerinde tarih boyunca tatil vardir. Zira insanin 6grenme faaliyeti, 6zimsemeyi gerektirir.
insan, dinlenirken hatta uyurken o 6ziimseme faaliyeti devam eder. Tatil, islam medreselerinde
O0ziimseme ve tatbik etme icin bir firsat olarak distnilmustir.

Bunun icin her hafta persembe giinii ikindi vakti ile cuma giini ikindi vakti arasindaki yirmi dort saat
tatil zamani olarak distntlmustdr. O vaktin persembeye dahil saatleri, faydali oyunlar oynamak,
helal eglence gibi sosyallesme faaliyetlerine, cuma glinii sabah saatleri ise haftalik degerlendirme ve
cuma namazina hazirlk olarak degerlendirilmistir. Yaz mevsiminin bir béliminde de talebelerin hem
ihtiyaclari varsa islerinde calismalari hem toplumun icine karisip irsad faaliyetlerinde yer almalari igin
genellikle dersler iptal edilmistir. Talebe tatilden, yeni bir birikimle donmis ve gelismistir. Hatta
talebenin gelisme safhalari genellikle onun tatil sonrasi durum ve tutumlarindaki olumlu degisimiyle
degerlendirilmistir.

Bundan bizim icin buglin de glizel bir misal vardir.
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10. Bereket Vesilesi: Af!

Miuspet eylemlerin cekme, toparlama; menfi eylemlerin uzaklastirma, dagitma gibi bir mahiyeti
vardir. Ornegin sevmenin gekip toparlama, nefretin itip uzaklastirma gibi bir yénii s6z konusudur.

Af ve ceza arasindaki iliskide de boyle bir durum vardir: Af, toparlar, biydtir; ceza, yalitir ve kiiglltir.

Af, Allah’in Ras@l’G salallahi aleyhi vesellem’in ahlaki ve ayni zamanda Ona Allah G Teala tarafindan
emredilen faziletler arasindadir.

Yice Allah, A’raf SGresi 199. Ayet-i Kerime'de,

“(Ey Ras@l’Gm) Sen affi benimse, urfu (marufu) emret ve cahillerden yiz cevir!” buyurmaktadir.
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Zamahseri’nin ifade ettigine gére, imam Ca‘fer-i Sadik radiyallahii anh, “Kur’an’da, erdem ve
glzellikleri bundan daha iyi toplayan bir ayet yoktur.” buyurmuslardir.

Ayet-i Kerime’de Ras(l-i Ekrem’e emredilen, affi benimseyip, iyiligi emretmesi ve cahillerden yiiz
cevirmesidir. O halde cahiller, af konusunda farkli bir tutum icindedirler.

Sadece cahiller mi? Cevabi Ayet-i Kerime’nin siyakindan aliyoruz:
“Eger seytandan bir fitleme seni dirtiiklerse hemen Allah’a sigin! Allah her seyi isitir, her seyi bilir.

Takva sahipleri, iclerine seytandan gelen bir saptirici fikir dogdugunda onu disliniip hemen gercegi
gorirler.” (A’raf SGresi, 200-201)

Ayet-i Kerimelerden anlasilacagi izere seytan da bizzat insani, af mevzusunda farkli davranmaya itip
saptirmaya ¢alismaktadir. Lakin takva ehli kendini ondan uzak tutar.

Ceza, eylemin mispet veya menfi karsiligidir ama affin ziddi olarak menfi manayi ifade eder.
Dolayisiyla bir eyleme karsi cezayi tercih etmek, kisiye yanlis eyleminden dolayi eza vermektir. O eza,
suglunun eyleminin karsihgi oldugu icin hakkidir ve insan, birinden zarar goérdiigtinde o hakki yerine
getirmek, kendisine eza verene ceza vermek ister.

Ceza, sadece menfi eylem pesinde olani, suga kast edeni durdurmaz, ayni zamanda cezaya taniklik
edenleri hatta cezayi duyanlari da te’dip eder. Onlar igin de 6git olur ve nihayetinde ceza, fert ve
toplumu suga yonelenin serrinden korur.

Ceza, riski azaltir, sugluyu, yanhs yapani uzaklastirir. Bunun igin cezada cezayi verenin kendisini
garantiye almasi, dolayisiyla rahatlamasi s6z konusudur. Bu miinasebetle, cezayi tercih etmenin
hikmeti vardir.

Bu hikmet s6z konusu iken affi tercih etmek, akla agir gelir. Kisinin kendisine eza verene ceza
vermemesi bir de nefsine agir gelir.

Nefis, costugunda fazileti unutturur, diiz davranisa yoneltir. Seytan da insanin tam da bu zor
vaziyetinde araya girerek onu faziletten daha da uzaklastirip heves, hirs yoniinde harekete gegirir. Kisi
o yonde kendisine hakim olamayip takvadan uzaklastikca tuzaga yaklasir.

Ozellikle bilmek gerekir ki bir hususta hikmet, heves ve nefsanf istek bulusunca insanin kendisine
hakim olmasi hakikaten zorlasir. Akilla arzular bir araya getiren, onlari ayni karar lGzerinde bulusturan
bu hal hasil oldugunda artik ona karsi koyabilmek ahlaki agidan biyik bir fazilettir.

Ras(l-i Ekrem, ahlakta en yiice faziletlere sahiptir. Ama Ondaki tstin ahlaka ragmen ylce Allah,
nasihat ve emir mahiyetinde Ona yine affi emretmektedir. Demek ki cezadan vazge¢cmek zor oldugu
gibi affi tercih etmenin de ceza vermekten daha Ustln bir hikmeti vardir. Lakin nefis, genel olarak affi
sevmez ve seytan da bu konuda onunla isbirligi yapip insanin isini zorlastirir.

Af, Oz itibariyle risktir. Zira sucluyu, yanlis yapani cezasiz birakmak sug isleme, yanhs yapma
ihtimalini artirir; sizi tehlikeye atar. Ama ayni zamanda risk, ticarette oldugu lizere kontrol altinda
gerceklestiginde bereketin kapisini acar.

Fedakarlik, ihsan etmek gibi islami eylemler, zahirde azalmaya yol acar goriinse de batinda berekete
vesile olur, ziddini hasil ederek cogaltir. Affin da boyle bir yani s6z konusudur.

“Af”In bir anlami, “imha etmek, yok etmek” ise bir anlami da “fazlalik”tir, dolayisiyla gogalmadir,
artmadir. Ayni sekilde gondlli verilen, dolayisiyla zekat kapsamina girmeyen sadakaya da “af”
denmistir. Zira o bir fazilettir, kisinin iyilikten pay1 baglaminda muspet fazlalktir.
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Siz, af ile cezayi yok sayar, kendinizi riske atarsiniz ama af, fazlalasmaya, cogalmaya, berekete vesile
olur. Af, cezayi yok ederken etrafinizda toplanmaya vesile olur, varliginizi bereketlendirir, aranizdaki
muhabbeti artirip sayinizi cogaltir, birliginizi kaim ve daim kilar.

Zamahseri der ki A’raf 199’da gecen “el-‘urf” ifadesi, “giizel, uygun fiiller” demektir. “Cahillerden yiiz
cevir!” ise “Sefihlere onlarin sefihligi misalince/mislince karsilik vermeme! Onlarla tartisma, onlara
karsi halim ol, seni lizecek davranislarini gormezden gel.” anlamindadir.

Soylendigine gore bu ayet nazil oldugunda Hz. RasGl manasini Hz. Cebrail’e sormus, o da
“Bilmiyorum, bir bilene sorayim.” buyurmustur. Hz. Cebrail dondiigiinde “Ey Muhammed! Rabbin
Sana, Seninle akrabalik bagini kopartanla irtibati stirdiirmeni, Senden esirgeyene vermeni, Sana
zulmedeni affetmeni emretmekte.” demistir.

Zamabhseri’nin aktardigi rivayetten anlasilan, affin esasi karsiliksiz olmasidir; kisinin kendisine eza
verene ondan higbir karsilik beklemeden ona eza etmemeyi tercih etmesidir. Bu, hi¢ kuskusuz nefsin
hosuna gitmeyecegi gibi, cahiller de bunu kavramaz.

Seyyid Kutub, Allah rahmet eylesin, der ki Hz. Peygamber salallahii aleyhi vesellem, islam’in esaslar
konusunda tavizsizdi. Ama insanlarla iliskiler ve dostluk konusunda yiice Allah, ona (A‘raf 199’daki
ayet-i kerime ile) affi tercih etmesini, insanlarin hatalarini, zafiyetlerini, noksanlarini grmezlikten
gelmesini ve insanfiliskilerde onlara zorluk yliklememesini emretti.

Seyyid’'e gore, ayette gecen “el-urf”, tartisma gotiirmeyecek kadar agik ve net iyilik anlamindadir.
insan, ilk basta iyilik goriirse, fitratindaki iyilikle muamele gériirse iyiligi kesfeder, kavrar, zamanla
yola girer ve ona kumanda etmek kolaylasir.

Dolayisiyla affi tercih etmek, insani iyilikle tanistirmak icin ayni zamanda bir vesiledir. Sunu ifade
edelim ki Selahaddin-i Eyy(bi Hazretleri de affi insanlari iyilikle tanistirmak ve onlari iyilige alistirmak
icin bir egitim ve irsad araci gibi gérmustir. Haghlari ve kendisine karsi sug isleyen Mislimanlari
affederek onlarin kalplerini iyilige agmaya, onlari affin iyiligi ile kotillkten vazgecirmeye c¢alismis ve
bunda tarihe gecen bir basari elde etmistir.

Seyyid, Ayet-i Kerime’de gecen “cahillere aldiris etme” ifadesini agiklarken cehaletin hem riisdiin,
yani dogru davranmanin hem ilmin ziddi oldugunu ve bu ikisinin de birbiriyle tamamen baglantili

oldugunu ifade eder. Ona gore cahillere aldiris etmemenin bir anlami da cahillerin s6ziini ciddiye
almamaktir.

Hakikaten cahil olan, islam’in af ile ilgili tutumunu anlamakta giigliik ceker. Zira islam, hem sucla ilgili
cok agir diinyevi cezalar ngérmiis hem gok agir uhrevi cezalari haber vermistir. Ama islam bunun
yaninda, bugliniin sézde insan haklari sdyleminin doruga ¢iktigi bir zamanda dahi elestirilere konu
olacak kadar aftan yana bir tutum icindedir. Dolayisiyla gecmisin hevesleriyle, duygulariyla hareket
eden cahiliyesi islam’in af yaklasimini anlamakta giicliik cektigi gibi, bugiiniin akliyla hareket eden
modern cahiliyesi de islam’in af yaklasimini anlamakta giicliik cekmektedir.

ISLAM’IN CEZA YAKLASIMI

islam’dan &nce iki farkli ceza anlayisi yaygindi. Bedevi topluluklarda genel olarak hukuk yoktu. Cezada
keyfiyet vardi. Kimi suglar cezasiz kalirdi, kimi suglara ise olmasi gerekenden ¢ok daha agir cezalar
verilirdi. Ornegin katilin onun sugunu onaylamayan yakinlari dahi sadece yakini olduklari igin
cezalandirilirdi ki bu zulim, glinimiizde de yari Bedevi toplumlarda devam etmektedir.
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Buna karsi Roma ve muhtemelen Sasani’de de keskin bir hukuk vardi. O tir imparatorluklarda daha
sonra Bati hukukuna da gecen ve Victor Hugo'nun Unli Sefiller romanina konu oldugu lzere affi
tamamen yok sayan bir cezalandirma sistemi s6z konusuydu.

islam, buna karsi hem suctan caydiracak bir ceza sistemi getirmis hem merhametin kapilarini agmis,
affi yayginlastirmistir.

islam, cezayi keyfi olmaktan ¢ikarmis ama bagislanmanin da yolunu agmustir. islam’da kisas vardir;
katil, oldralir. Katilin yakinlari onun eyleminden dolayi 6ldiriilemez. Ama onlardan tazminat alinir.
Ta ki aralarinda yakinlik bulunanlar, birbirlerine sahip giksinlar. Maktuliin yakinlari ise katili affetme
yetkisine sahiptir.

Salt, bu hiikiim dahi incelendiginde islam’in nasil kendine dzgii ve cok secenekli bir yol izledigi beyan
olmaktadir. Bu cok seceneklilik, islam icin bereketin kapilarini agmis; islam toplumunu suglularin
serrinden muhafaza ederken kaynastirmis, blyitmis ve ylceltmistir.

Cahil, diiz diistiniir; ne islam’daki cezayi ne affi anlar ya ceza versin ya da affetsin, der. Bu diiz mantik,
Kur’an-1 Kerim’in tam da imha edip yerine ¢ok segenekli ve derin dislinceyi getirdigi mantiktir.
Miisliiman, bu mantigi ciddiye bile almaz. Zira bu mantik islam’in bereketini ortadan kaldirir.

Ote yandan islam’in ahkami ve yiice Allah’in emirleri bir bitiindr, birbirini tamamlayacak
mahiyettedir. Araf 199 ile Al-i imran 159 Ayet-i Kerimeleri de birbirini tamamlamaktadir:

“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kati yirekli olsaydin onlar
senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet. Onlar icin Allah’tan bagislama dile. is
konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi artik Allah’a tevekkiil et, (ona
dayanip gliven). Stiphesiz Allah, tevekkil edenleri sever.”

Dikkat edilirse Ayet-i Kerime, “yumusak davranma”yi dogrudan, rahmetle iliskilendirmektedir.
Rahmet, hi¢ kuskusuz berekettir. Malum oldugu Gzere topragl yumusatip tohumlarin yesermesine,
dolayisiyla yeryiziinde berekete vesile olan yagmur icin de halk arasinda “rahmet” denir.

Bir disiplin icinde, yani halis bir niyet (izere olan af da yagmur gibidir, onun gibi rahmettir ve bereketin
kapisini agar. Buna karsi sert tutum, itip dagitir; kurutur, kithga, kisirhga, bereketsizlige kicilip
azalmaya yol acar.

Cahiller, su hakikati zor anlarlar: Afta yumusaklik vardir ama saflari bitlinlestirip birlige ve gelik gibi
dirlige vesile olur. Cezada ise giiven var gibidir ama dagitip paramparca edebilir. Oyleyse affi tercih et!
Ondan 6nce de islerini istisare ile yap ki kararlara, islere katilsinlar ve sorumlulukla hareket etsinler.
Nihayetinde bu yonde davrandiktan sonra riske bakip endise icinde kalma, sen geregini yapmissin,
artik Allah’a tevekkil et! Bir manasiyla O’nun sana 6grettigi bu davranis tarzinin dogru oldugundan
emin ol! Sakin, aklina, heva ve hevesine kanip da onun yolundan sapmal

Ozetle, islam’da ceza ile af arasinda bir denge vardir ve miimkiin oldugu kadar af, cezaya tercih edilir.
Zira af, bitlnlestirip birlestirir, kalpleri birbirine 1sindirip muhabbeti artirir. Ceza da bir 6nlemdir
ancak ilk care degil, basvurulacak son yoldur. Toplumda ve insant iliskiler konusunda af ve ceza
dengesi korundugunda toplumsal bitinlik de saglanip korunur.
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BEREKET VESILESI: AF!

Mispet eylemlerin ¢cekme, toparlama; menfi eylemlerin uzaklastirma, dagitma gibi bir mahiyeti
vardir. Ornegin sevmenin cekip toparlama, nefretin itip uzaklastirma gibi bir yonii séz konusudur.

Af ve ceza arasindaki iliskide de boyle bir durum vardir: Af, toparlar, blydtir; ceza, yalitir ve kiiglltdr.

Af, Allah’in Ras(l’Gi salallahi aleyhi vesellem’in ahlaki ve ayni zamanda Ona Allah i Teala tarafindan
emredilen faziletler arasindadir.

Yilce Allah, A’raf SOresi 199. Ayet-i Kerime’de,
“(Ey Ras(l’im) Sen affi benimse, urfu (marufu) emret ve cahillerden yiiz ¢evir!” buyurmaktadir.

Zamahseri’nin ifade ettigine gére, imam Ca‘fer-i Sadik radiyallahii anh, “Kur’an’da, erdem ve
glzellikleri bundan daha iyi toplayan bir ayet yoktur.” buyurmuslardir.

Ayet-i Kerime'de Ras(l-i Ekrem’e emredilen, affi benimseyip, iyiligi emretmesi ve cahillerden yiiz
cevirmesidir. O halde cahiller, af konusunda farkli bir tutum icindedirler.

Sadece cahiller mi? Cevabi Ayet-i Kerime’nin siyakindan aliyoruz:
“Eger seytandan bir fitleme seni dirtiiklerse hemen Allah’a sigin! Allah her seyi isitir, her seyi bilir.

Takva sahipleri, iclerine seytandan gelen bir saptirici fikir dogdugunda onu disiinip hemen gergegi
gorirler.” (A’raf SGresi, 200-201)

Ayet-i Kerimelerden anlasilacagi izere seytan da bizzat insani, af mevzusunda farkli davranmaya itip
saptirmaya calismaktadir. Lakin takva ehli kendini ondan uzak tutar.

Ceza, eylemin mispet veya menfi karsiligidir ama affin ziddi olarak menfi manayi ifade eder.
Dolayisiyla bir eyleme karsi cezayi tercih etmek, kisiye yanhs eyleminden dolayi eza vermektir. O eza,
suglunun eyleminin karsiligi oldugu icin hakkidir ve insan, birinden zarar gordiigiinde o hakki yerine
getirmek, kendisine eza verene ceza vermek ister.

Ceza, sadece menfi eylem pesinde olani, suga kast edeni durdurmaz, ayni zamanda cezaya taniklik
edenleri hatta cezayi duyanlari da te’dip eder. Onlar igin de 6gut olur ve nihayetinde ceza, fert ve
toplumu suga yonelenin serrinden korur.

Ceaza, riski azaltir, sucluyu, yanhs yapani uzaklastirir. Bunun icin cezada cezayi verenin kendisini
garantiye almasi, dolayisiyla rahatlamasi s6z konusudur. Bu minasebetle, cezayi tercih etmenin
hikmeti vardir.

Bu hikmet s6z konusu iken affi tercih etmek, akla agir gelir. Kisinin kendisine eza verene ceza
vermemesi bir de nefsine agir gelir.

Nefis, costugunda fazileti unutturur, diiz davranisa yoneltir. Seytan da insanin tam da bu zor
vaziyetinde araya girerek onu faziletten daha da uzaklastirip heves, hirs yoniinde harekete gegirir. Kisi
o yonde kendisine hakim olamayip takvadan uzaklastikca tuzaga yaklasir.

Ozellikle bilmek gerekir ki bir hususta hikmet, heves ve nefsanf istek bulusunca insanin kendisine
hakim olmasi hakikaten zorlasir. Akilla arzular bir araya getiren, onlari ayni karar (izerinde bulusturan
bu hal hasil oldugunda artik ona karsi koyabilmek ahlaki agidan biyik bir fazilettir.
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Rasll-i Ekrem, ahlakta en yiice faziletlere sahiptir. Ama Ondaki stiin ahlaka ragmen yiice Allah,
nasihat ve emir mahiyetinde Ona yine affi emretmektedir. Demek ki cezadan vazge¢cmek zor oldugu
gibi affi tercih etmenin de ceza vermekten daha Ustlin bir hikmeti vardir. Lakin nefis, genel olarak affi
sevmez ve seytan da bu konuda onunla isbirligi yapip insanin isini zorlastirir.

Af, Ozl itibariyle risktir. Zira sugluyu, yanlis yapani cezasiz birakmak sug isleme, yanhs yapma
ihtimalini artirir; sizi tehlikeye atar. Ama ayni zamanda risk, ticarette oldugu lizere kontrol altinda
gerceklestiginde bereketin kapisini acar.

Fedakarlik, ihsan etmek gibi islami eylemler, zahirde azalmaya yol acar gériinse de batinda berekete
vesile olur, ziddini hasil ederek cogaltir. Affin da boyle bir yani s6z konusudur.

“Af”In bir anlami, “imha etmek, yok etmek” ise bir anlami da “fazlalik”tir, dolayisiyla ¢ogalmadir,
artmadir. Ayni sekilde gondllii verilen, dolayisiyla zekat kapsamina girmeyen sadakaya da “af”
denmistir. Zira o bir fazilettir, kisinin iyilikten payi baglaminda mispet fazlaliktir.

Siz, af ile cezayi yok sayar, kendinizi riske atarsiniz ama af, fazlalasmaya, ¢ogalmaya, berekete vesile
olur. Af, cezayi yok ederken etrafinizda toplanmaya vesile olur, varliginizi bereketlendirir, aranizdaki
muhabbeti artirip sayinizi gogaltir, birliginizi kaim ve daim kilar.

Zamahseri der ki A’raf 199’da gegen “el-‘urf” ifadesi, “glizel, uygun fiiller” demektir. “Cahillerden yiiz
cevir!” ise “Sefihlere onlarin sefihligi misalince/mislince karsilik vermeme! Onlarla tartisma, onlara
karsi halim ol, seni lizecek davranislarini gormezden gel.” anlamindadir.

Soylendigine gbre bu ayet nazil oldugunda Hz. RasGl manasini Hz. Cebrail’e sormus, o da
“Bilmiyorum, bir bilene sorayim.” buyurmustur. Hz. Cebrail dondiiglinde “Ey Muhammed! Rabbin
Sana, Seninle akrabalik bagini kopartanla irtibati siirdlirmeni, Senden esirgeyene vermeni, Sana
zulmedeni affetmeni emretmekte.” demistir.

Zamahseri’nin aktardigi rivayetten anlasilan, affin esasi karsiliksiz olmasidir; kisinin kendisine eza
verene ondan hicbir karsilik beklemeden ona eza etmemeyi tercih etmesidir. Bu, hi¢ kuskusuz nefsin
hosuna gitmeyecegi gibi, cahiller de bunu kavramaz.

Seyyid Kutub, Allah rahmet eylesin, der ki Hz. Peygamber salallahii aleyhi vesellem, islam’in esaslari
konusunda tavizsizdi. Ama insanlarla iliskiler ve dostluk konusunda yiice Allah, ona (A‘raf 199’daki
ayet-i kerime ile) affi tercih etmesini, insanlarin hatalarini, zafiyetlerini, noksanlarini gormezlikten
gelmesini ve insanfiliskilerde onlara zorluk yliklememesini emretti.

Seyyid’'e gore, ayette gecen “el-urf”, tartisma gotiirmeyecek kadar agik ve net iyilik anlamindadir.
insan, ilk basta iyilik gériirse, fitratindaki iyilikle muamele gériirse iyiligi kesfeder, kavrar, zamanla
yola girer ve ona kumanda etmek kolaylasir.

Dolayisiyla affi tercih etmek, insani iyilikle tanistirmak icin ayni zamanda bir vesiledir. Sunu ifade
edelim ki Selahaddin-i Eyy(bi Hazretleri de affi insanlari iyilikle tanistirmak ve onlari iyilige alistirmak
icin bir egitim ve irsad araci gibi gérmustir. Haclilari ve kendisine karsi sug isleyen Mislimanlari
affederek onlarin kalplerini iyilige acmaya, onlari affin iyiligi ile kotllGkten vazgegirmeye calismis ve
bunda tarihe gecen bir basari elde etmistir.

Seyyid, Ayet-i Kerime’de gecen “cahillere aldiris etme” ifadesini aciklarken cehaletin hem riisdin,
yani dogru davranmanin hem ilmin ziddi oldugunu ve bu ikisinin de birbiriyle tamamen baglantil
oldugunu ifade eder. Ona gore cahillere aldiris etmemenin bir anlami da cahillerin s6ziini ciddiye
almamaktir.
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Hakikaten cahil olan, islam’in af ile ilgili tutumunu anlamakta giicliik ceker. Zira islam, hem sugla ilgili
cok agir diinyevi cezalar éngdrmiis hem cok agir uhrevi cezalari haber vermistir. Ama islam bunun
yaninda, bugiiniin s6zde insan haklari sdyleminin doruga ciktig1 bir zamanda dahi elestirilere konu
olacak kadar aftan yana bir tutum icindedir. Dolayisiyla gecmisin hevesleriyle, duygulariyla hareket
eden cahiliyesi islam’in af yaklasimini anlamakta giicliik cektigi gibi, bugiiniin akliyla hareket eden
modern cahiliyesi de islam’in af yaklasimini anlamakta giicliik cekmektedir.

ISLAM’IN CEZA YAKLASIMI

islam’dan &nce iki farkl ceza anlayisi yaygindi. Bedevi topluluklarda genel olarak hukuk yoktu. Cezada
keyfiyet vardi. Kimi suglar cezasiz kalirdi, kimi suglara ise olmasi gerekenden ¢ok daha agir cezalar
verilirdi. Ornegin katilin onun sugunu onaylamayan yakinlari dahi sadece yakini olduklari igin
cezalandirilirdi ki bu zuliim, glinlimiizde de yari Bedevi toplumlarda devam etmektedir.

Buna karsi Roma ve muhtemelen Sasani’de de keskin bir hukuk vardi. O tir imparatorluklarda daha
sonra Bati hukukuna da gegen ve Victor Hugo’nun inli Sefiller romanina konu oldugu zere affi
tamamen yok sayan bir cezalandirma sistemi s6z konusuydu.

islam, buna karsi hem suctan caydiracak bir ceza sistemi getirmis hem merhametin kapilarini agmis,
affi yayginlastirmistir.

islam, cezayi keyfi olmaktan ¢ikarmis ama bagislanmanin da yolunu agmustir. islam’da kisas vardir;
katil, 6ldtrtlir. Katilin yakinlari onun eyleminden dolayi 6ldiiriilemez. Ama onlardan tazminat alinir.
Ta ki aralarinda yakinlik bulunanlar, birbirlerine sahip ¢iksinlar. Maktullin yakinlari ise katili affetme
yetkisine sahiptir.

Salt, bu hiikiim dahi incelendiginde islam’in nasil kendine 6zgii ve cok secenekli bir yol izledigi beyan
olmaktadir. Bu gok seceneklilik, islam icin bereketin kapilarini agmis; islam toplumunu sugclularin
serrinden muhafaza ederken kaynastirmis, blyitmis ve ylceltmistir.

Cahil, diiz diistiniir; ne islam’daki cezayi ne affi anlar ya ceza versin ya da affetsin, der. Bu diiz mantik,
Kur’an-1 Kerim’in tam da imha edip yerine ¢ok secenekli ve derin dlstinceyi getirdigi mantiktir.
Miisliiman, bu mantigi ciddiye bile almaz. Zira bu mantik islam’in bereketini ortadan kaldirir.

Ote yandan islam’in ahkami ve yiice Allah’in emirleri bir bitiindiir, birbirini tamamlayacak
mahiyettedir. Araf 199 ile Al-i imran 159 Ayet-i Kerimeleri de birbirini tamamlamaktadir:

“Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak davrandin. Eger kaba, kati yirekli olsaydin onlar
senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik sen onlari affet. Onlar icin Allah’tan bagislama dile. is
konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar verip azmettin mi artik Allah’a tevekkiil et, (ona
dayanip gliven). Stiphesiz Allah, tevekkil edenleri sever.”

Dikkat edilirse Ayet-i Kerime, “yumusak davranma”yi dogrudan, rahmetle iliskilendirmektedir.
Rahmet, hi¢ kuskusuz berekettir. Malum oldugu lGzere topragl yumusatip tohumlarin yesermesine,
dolayisiyla yerylziinde berekete vesile olan yagmur icin de halk arasinda “rahmet” denir.

Bir disiplin icinde, yani halis bir niyet izere olan af da yagmur gibidir, onun gibi rahmettir ve bereketin
kapisini agar. Buna karsi sert tutum, itip dagitir; kurutur, kithiga, kisirhga, bereketsizlige kiicilip
azalmaya yol acar.

Cahiller, su hakikati zor anlarlar: Afta yumusaklik vardir ama saflari bittinlestirip birlige ve celik gibi
dirlige vesile olur. Cezada ise giiven var gibidir ama dagitip paramparca edebilir. Oyleyse affi tercih et!
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Ondan once de islerini istisare ile yap ki kararlara, islere katilsinlar ve sorumlulukla hareket etsinler.
Nihayetinde bu yénde davrandiktan sonra riske bakip endise iginde kalma, sen geregini yapmissin,
artik Allah’a tevekkil et! Bir manasiyla O’nun sana 6grettigi bu davranis tarzinin dogru oldugundan
emin ol! Sakin, aklina, heva ve hevesine kanip da onun yolundan sapmal

Ozetle, islam’da ceza ile af arasinda bir denge vardir ve miimkiin oldugu kadar af, cezaya tercih edilir.
Zira af, bitlinlestirip birlestirir, kalpleri birbirine i1sindirip muhabbeti artirir. Ceza da bir dnlemdir
ancak ilk care degil, basvurulacak son yoldur. Toplumda ve insanfiliskiler konusunda af ve ceza
dengesi korundugunda toplumsal bitlinlik de saglanip korunur.

11. Sehidler ve Sehid Olamayan “Sehidler”!

“Mi’minlerden 6yle adamlar vardir ki Allah’a verdikleri séze sadik kaldilar. iglerinden bir kismi
verdikleri s6zi yerine getirmistir (sehit olmustur). Bir kismi da (sehit olmayi) beklemektedir.
Verdikleri s6zii asla degistirmemislerdir.” (Ahzab, 73)

Sehadet dyle ylice bir makam ki sehid olmak, her suurlu mi{’minin diledigidir.

Ayet-i Kerime'de buyruldugu tGzere kimileri o dilege kavusmuslardir. Kimileri ise kavusmak igin
beklemistir, beklemektedir.

MU’min, o bekleyiste sabirlidir; dilegine ulasmayi ¢ok ister, lakin acele etmez.
Hz. Bera b. Malik radiyallahii anh, sehid olmayi epey bekledikten sonra dilegine kavusanlardandir.

Malik b. Nadir ve Ummii Siileym’in iki oglundan biridir Bera, Res(il-i Ekrem salallahii aleyhi
vesellem’in hizmetkari Enes b. Malik radiyallahii anh’in kardesidir.

Asil adi Riimeysa oldugu bilinen Ummdi Siileym el-Hazreci el-Ensari, tam bir miicahide kadindi, pek
cok savasta bulunmus, yaralilari tedavi emistir, Huneyn Gazvesi’'ne ise gebe oldugu halde belinde bir
hancerle katilmistir.

Onun verdigi edeple biliyliyen Hz. Bera, Bedir Savasi’na katilmak istediginde heniiz on dort yasinda bir
genctir. Gengligi cihadla baslamis, hayati cihadla ge¢mistir. Yasi kiiclik oldugundan Res(l-i Ekrem ona
izin vermediginde gbzyasi dokip aglamistir. Uhud ve diger cihad harekatlarinin miicahidleri
arasindadir.

Hz. Omer radiyallahii anh giinlerine gelindiginde dylesine cengaverdir ki Hz. Omer, Halid b. Velid’e
gonderdigi emirde “Bera’yl komutan olarak atama, ondan asker olarak istifade et. Clinkli onun
cesareti askere zayiat verebilir.” demek zorunda kalmistir.

Cesaret timsali Bera’nin sani, peygamberlik iddiasindaki sahtekar Miseylemeti’l-Kezzab’la yapilan
Yemame Savasi’'nda doruga ¢ikmis.

Halid b. Velid, islam askerlerinin sarsildigi bir asamada “Giizel sesinle islam askerlerine bir konusma
yap! Onlarin toparlanmasini sagla!” diye talepte bulunur. Bera, “Ey Mislimanlar! Buglin artik sizin
icin Medine diye bir yer yoktur. Yalnizca sizin icin Allah ve cennet vardir.” diye seslenir. islam
askerlerinin azmi artar. Ama Ber3, sozle yetinecek degildir. Beni mizraklarinizin ucunda tutugunuz bir
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kalkanin Gzerine koyun ve Miseyleme’nin kalesi Hadikii’t-Rahman’a (ki Mislimanlar oraya
Hadikatl’-I-Mevt demislerdi) firlatin, dedi.

Bera, bu sekilde duvarin 6tesine gecip kapilari acti ve onun igin bir tlir Bedr’in kazasi olan savas,
Mislimanlarin zaferiyle sonuglandi. Peygamberlik iddiasindaki sahtekarlarin dalgasinin kirildigi o
glinde, kardesi Enes b. Melik’in verdigi habere gore viicudunda 80’den cok ok ve kili¢ yarasi vardi.

Sehadet, Hicri 20’de Sasanilerin Tlster kenti ¢evresinde Bera’ya nasip oldu. Zaferin iyice zorlastigi bir
noktada Musliimanlar Berad’dan dua dilerler. Bera, “Ya Rabbi onlara zafer, bana sehadet nasip et!”
der. Mislimanlar muzaffer olur, o da sehadete kavusur.

Hz. Bera, dilemis ve kavusmustur. Bir de Halid b. Velid radiyallahii anh gibi dileyip de kavusamayan
vardir. Halid b. Velid, Hicri 6’dan sonraki neredeyse her cihadda vardir. islam’a éyle zaferler
kazandirmistir ki Resdl-i Ekrem ona “Seyfullah (Allah’in kilict)” unvanini vermistir. Hz. Halid, en
tehlikeli vazifelere kosar, en azili diismanlarla birebir veya askerleriyle birlikte savasir ama
nihayetinde kendi yataginda can verir.

Hz. Bera ve Hz. Halid... Sehadet mevzusunda iki simge gibi dururlar karsimizda: Sehedati dileyip sehid
olan ve sehedati dileyip dilegine kavusamayan.

Her iki kesim de o glinden bugiline Misliimanlar arasinda hep var olmustur. Sehid olanlar kadar,
olmayi dileyenler de islam tarihinde baskdseye yerlesmislerdir. O baskdseye yerlesenlerden biri 11
Subat 1118’de ( 17 Sevval 511) diinyaya, bir vali torunu ve geng bir asker evladi olarak dliinyaya
gelmistir.

Diinya sefahat igindedir. Kudiis'ln istilasi ve istilaya karsi verilen sehidler dahi kendine (nefsine)
kapilmis toplumu hizaya getirmemistir. icki, fuhusat, eglenceler toplumsal yasamin siradan vakalarina
dontsmistir.

Ndreddin, hepsine yiiz gevirir ve islam’in mukaddesatini Haglilara karsi korumaya ahd eder. ise énce
kendinden baslar, ziihde yonelir, varlik icinde iken ve hatta varlikli olmaya 6nem verip hazineyi daima
hazirlikli tutarken ¢ok sik orug tutup iftarini da basit bir asla yapar. Diinyayi kafirlere birakmaz,
avuglarina alir ve islam’in menfaatleri icin basamak eder. O basamaklar insaallah onun igin ahirette
makam olur.

Lakin onun dilegi sehid olmaktir, siirekli sehadetten s6z eder ve sehid olmak istedigini soyler.

Sehid olma dilegi, salt istekte de kalmaz. NOreddin, devrin en iyi atli askerlerindendir. Tebdil-i kiyafet
yaptiginda onu devrin belki Sirklh gibi kahramanlarindan ayiracak kimse yoktur.

Savasa, yaninda iki ok torbasi oldugu halde katilir ve bizzat savasirdi: Sehadeti cok istedim, bana nasip
olmadi, derdi. Safii Fakihi imam Kutbeddin en-Nisabri, ona “Kedinle islam’i ve Miisliimanlari
tehlikeye atma! Sen, katledilirsen boynuna kilic degmemis tek Misliman ve istila edilmemis bir
Miusliman belde kalmaz!” dedi. NGreddin Mahmud ona “Hey Kutbeddin, Mahmud kim ki onun
hakkinda bdyle konusuyorsun? O islam beldelerini korumadan kim koruyordu. O Allah ki O’ndan
baska ilah bulanmayan ilah!” diye cevap verdi.

Ndreddin, heniiz kirk yasina heniiz ayak bastigi giinlerde 1158’de (553) ordusu Cisri’'l-Haseb
cevresinde iken aniden Hagli saldirisina ugrayip dagildi. Etrafinda has askerlerinden ve 6nemli
savascilarindan cok az kisi kaldi. Ama o, biyik bir cesaretle, inip kendisini ok atislariyla savundu,
savasmaya devam etti. Haclilar, bu cesaret karsisinda tuzaga duslrildiklerini zannedip o yalniz
kahraman karsisinda dagilip gittiler NGreddin, tekrar atina binip karargahina déndd, ne askerlerinin
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kendisini dvmesine izin verdi ne kendisi onlari kinadi. O, tam anlamiyla yasayan bir sehid idi, vazifesini
yapti.

Rivayete gore N(reddin, Tel Habis tepesinde iken bir diisman grubunun kendisine dogru geldigini
gordugi halde kagmz, kibleye dontip “Ey Kullarin Rabbi! Ben, zayif bir kulum. Sen, bana bu idareyi, bu
vekaleti verdin, senin llkeni imar ettim, kullarina 6git verdim, bana neyi emrettin ise onlara onu
emrettim, bana neyi yasakladiysan onlara onu yasakladim, aralarindan miinkerati kaldirdim, senin
dinin siarlarini diyarlarinda ihya ettim. Muhakkak ki Mislimanlar yenildiler. Benim giiciim senin
dinine ve Peygamberin Muhammed’e diisman olan su kafirleri defetmeye yetmez. Ben su an
nefsimden baska kimseye hilkkmedecek durumda degilim, sen zaferi onlara verirsen senin dinin ve
dininin yardimcilari darmadagin olur” diye dua eder, sonra biitiin savasg¢i kabiliyetiyle onlarla savasir
ve tamami ondan uzaklasincaya kadar onlara karsi miicahede eder.

Sehadete bu kadar yaklasan Nlreddin, nihayetinde 15 Mayis 1174’te ( 11 Sevval 569) “hevanik”
denen bogaz anjini hastaligiyla, kiiglik bir odada ruhunu Rahman’a teslim eder.

O hayra niyet edip sehadete talip oldu, Rabbi ona bdyle bir netice nasip etti. Ama Misliimanlar, onun
talebine hiirmeten onun icin “NGreddin es-Sehid” dediler.

Halefi Selahaddin, ondan da daha ¢ok savaslarda bulunmus, Misir'a hakim olduktan vefatina kadar
Omrini cihad meydanlarinda gecirmistir. Cihad icin higbir engel tanimamistir. Ne diismanin ¢oklugu
onu korkutmus ne viicudunun hastalanip yaslanmasi...

Viicudunda gibanlar ¢iktiginda, bir siire dinlen, denmis. Oysa o “Ata binip Allah yolunda yol alinca
¢ibanlarimin acisin unutuyorum, attan inince acimi hissediyorum” diye cevap vermistir.

Askerleri savasta geri cekilmek istediklerinde elinde degnekle onlari durdurmus, ordu yorulup bir siire
izin kullanmak istediginde “Gidip dagilirsak ne zaman toplanip geri donecegiz?” diyerek itiraz etmis ve
cihada devam etmistir.

Her an sehadetle burun buruna yasamis lakin sehadete kavusmamistir. 4 Mart 1193’te (27 Safer 589)
Dimask’ta hastalanip vefat etti. Son ana kadar namazlarini cemaatle kildi, dili déndigi kadar kardesi
ve evlatlarina diinya fetihlerine yonelecegini séyledi. Taci yok, tahti yoktu, defin icin bile mal
edinmemisti. Yasayan bir sehid idi, sehid olmak isteyip de sehadete kavusmayan ve kendisine verilen
omirden her ani Allah yolunda kurban eden bir 6nderdi.

Muslimanlar, onun kurdugu yapiyla ylzyillarca muzaffer kaldilar, Gsttnliklerini kaybettikleri glinden
bu yana ise onun ¢iktigi diizeye ¢ikmak icin ugrasiyorlar.

Sehadetin en mihim yanlarindan biri sehidin Mislimanlari etkilemesi ve onlara yon vermesiyle
yasamaya devam etmesidir.

Ndreddin ve Selahaddin de sehid olmamislardir ama kendilerini Allah’a adayip eserleri ile aramizda
yasamaya, bize yon vermeye devam etektedirler.

Sehadet adayi icin, miihim olan sehidler gibi yasamayi basarmasi, kendisini Allah’a adamasidir.
Sehadet, bunun lizerine gelen bir fazilet, bir 6daldar.

Ve son s6z: “Ya bitlin diinyayi kusatacak zafer ya da Allah'a sunulacak sehadet.”

Sehid Seyyid Kutub

48



12. Mid’minlerin Emirinin Katildigi Fetih: Kuds’tn Hz. Omer
Tarafindan Fethi

Kudis, Mislimanlar tarafindan Mekke’de daha ilk glinden biliniyordu. Clinkii Hz. Res(l-i Ekrem
salallahi aleyhivesellem, Kudiis’e bakarak namaz kiliyordu.

isra ve Mirac’la Kudis, yine Mekke’de bir kez daha giindemin ana maddesi olmus ve islam, en temel
kaynagi Kur'an-1 Kerim'in diliyle Mescid-i Aksa’y1 “mubarek/mutahhar/tertemiz” ilan etmisti.

Kudis, Hz. Res(l-i Ekrem’in bitlin peygamberlere imamette bulundugu, dolayisiyla tevhid sancagini
hepsinden ayni anda devraldigi mukaddes mekandir.

Kuds, Hz. Peygamberin Miraca ¢iktigi mekandir.

Kuds, her ne kadar Medine gilinlerinde Misliimanlarin kiblesi olmaktan ¢ikmissa da bizzat Hz. Resdl-i
Ekrem’in diliyle, Mescid-i Aksa’nin yurdu olarak Kabe-i Muazzama ve Mescid-i Nebeuvi ile birlikte
ziyaret edilecek U¢ sehirden biri olarak duyurulmustur.

inkar ehli, bilmez; kusku ehli, anlamaz: Bir mekanin Kabe-i Muazzama ve Mescid-i Nebevi ile aniimasi,
o mekanin yerylziindeki mekanlar hiyerarsisinde, ylcelik siralamasinda ilk t¢ sirada yer almasidir.

Her Miisliiman, bunu biliyordu. Ama islam’da isler hikmet ilendir. Hikmet, islerin bir siraya tabi
tutulmasini ve zamani gelince yapilmasini zorunlu kilar.

islam, islerin hikmet ile yapilmasini emretmeseydi Hz. Resdl-i Ekrem, Medine-i Miinevvere’ye hicret
etmez; Mekke’de kalarak miicadele ederdi.

islam, islerin hikmet ile yapilmasini emretmeseydi Hz. Resdl-i Ekrem, Medine-i Miinevvere’ye hicret
ettikten sonra, hig ara vermeden Mekke-i Miikerreme’ye hiicumlar diizenlerdi.

Mekke, zamani gelince fethedildi. Oyleyse sehirlerin fetih sirasi ile yiicelikleri arasinda bir ilgiden s6z
edilemez. Hikmet dogrultusunda daha mukaddes bir sehir, daha sonra fethedilebilir. Boyle olmasaydi
Hz. Peygamber, Mekke’nin fethinden sonra dogrudan Kudiis’e dogru yola c¢ikardi.

Bir yere giden yolun agilmasi, oraya gidisin bir clizdir. Hz. Peygamber, henliz Mute Savasi’yla
Ashabini Filistin’i cevreleyen topraklara dogru yola ¢ikarmis, Mekke’nin fethinden sonra ise Tebik
Seferi ile bizzat kendisi o yola yonelmis, ahirete irtihalinden dnce ¢ikardigi son orduyu, Hz. Usame b.
Zeyd’in ordusunu da o tarafa dogru yola ¢ikarmistir. Dolayisiyla islam’in Kudiis’e dogru yolculugu hep
var olmus, |akin islam bu yolculugu hikmetle ve o topraklarda miimkiin oldukca az kan dékerek
gerceklestirerek yapmistir. Bu da islam’in harikulade tutarliliginin bir yansimasidir.

Hz. Eb( Bekir radiyallahii anh halife oldugunda Medine-i Miinevvere, mirtetlerce kusatilmisti; sehir
icinde de isler heniiz yoluna giriyordu. Fakat Hz. Eb( Bekir, bitiin itirazlara ragmen Hz. Usame’nin
ordusunu yola ¢ikardi. Miirtetlerin hakkindan geldikten sonra ise hig ara vermeden islam ordularini
Filistin taraflarina yollad..

iSLAM ORDULARI FiLIiSTIiN’DE

Hz. EbQ Bekir, miirtetleri ve o giinden bugiine biitiin islam diismanlarini saskinlk icinde birakan bir
hizla irtidat vakalariyla bas etti. Sonra Vakidi’'nin glizel anlatimiyla Ashabi, Allah hepsinden razi olsun,
Mescid-i Nebevi’de topladi, “Ey insanlar! Allah’in rahmeti izerinize olsun!” diye baslayan belig
hutbesini irad etti.
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Allah’in ResQli’nin minberindeki o biliylik imam ve devlet adami, gayet acik ifadelerle Resdl-i
Ekrem’in bitiin distincesinin Sam’in Gizerine ylrimek oldugunu ama émriiniin buna vefa etmedigini
haber verdi. Onlara, Filistin’in de bir parcasi oldugu Sam hakkinda bilgiler aktardi ve gorislerini sordu.
Bunun Uizerine Ashab, “Ey Allah’in ReslU’niin halifesi siz emredin, istediginiz tarafa gitmeye hazinz!”
diye itaatini bildirdi.

Hz. EbG Bekir, vakit kaybetmeden Mekke ve Yemen’e bitiin mektuplar yazdi ve onlari Filistin’i
ellerinde bulunduran Bizans’la yapilacak cihada ¢agirdi. Cagrisi gok agikti: “Sizleri Biladlissam’a
gondermeye karar verdim. Sizden kim Allah’in yolunda cihad edecek glicte ise bu ¢cagriya uysun!”

Mektubu Yemen’e gotiiren Hz. Enes b. Malik, size yemin ederim ki mektubunuzu her kime
okuduysam derhal Allah’in, ResGli’nln ve sizi itaatine kosarak cihad igin hazirlanmaya basladi,
diyerek mijdeyi veriyordu.

Ordular toplaninca Hz. Eb( Bekir, Amr b. As’i Kudiis yolunu takip ederek Filistin’e yolladi. Amr, bizzat
Filistin’de Bizans’la garpisacakti. Yezid b. Eb( Stfyan, Dimask’a; Eb( ‘Ubeyde Humus’a ve Siirahbil b.
Hasene de Urdiin’e yollandi.

Hz. Eb{ Bekir, onlariinsanligin en ¢etin faaliyeti savasa gonderirken onlara en insanf tavsiyelerde
bulunuyordu:

-Yirtrken kendini yorma, arkadaslarini da yorma! Kavmine, maiyetine 6fkelenme, onlara danis.
Adaleti gozetle. Zulimden, cefadan uzak dur. Zira zulmedenler kurtulus bulmaz.

-Dismani yenerseniz yasli, kadin ve ¢ocuklari 6ldiirmeyiniz. Hayvanlari yemek ihtiyaci disinda
kesmeyiniz. SOz ve sadakat gosterin, ahdi bozmayiniz. Mabetlere ve rahiplere dokunmayin...

Hz. Eb{ Bekir, diinya tarihinin en biliylk devlet adamlarindan biridir; onun komutasindaki ordular da
diinyanin en muzaffer ordularindan kabul edilir.

Ridde savaslarindan sonra yaklasik yirmi iki ay gibi bir siirede Sasanilere karsi cephede de biiyik
zaferler elde edilirken islam’in biiyiik komutanlari hepsi Filistin’deydi. Hz. EbQ Bekir,
Sasanicephesinde bulunan Hz. Halid b. Velid ve iyaz b. Ganm gibi sanli iki komutani daha Filistin’e
yolladi. Béylece cephe daha da gliclendi.

Bizans da Kudds’lin diismesine yol acacak bir savasta kaybeden taraf olmamak icin bitin glicliyle
savasa yuklendi. Herakleios, Humus’a kadar gelmis, kardesini ve (inli komutanlarini Misliimanlara
karsi seferber etmisti. Bolgeyi iyi taniyordu ve hentiz birkag yil dnce Sasaniordularini burada yenmisti.

islam ordusunun komutasi, Halid b. Velid’de idi. Seyfullah Hz. Halid, islAm ordusunun merkez
kuvvetlerine Ebl Ubeyde’yi, sag kanada Muaz b. Cebel’i, sol kanada Said b. Amir’i, stivari kuvvetlerine
de Saild b. Zeyd’i kumandan tayin etti.

Bu sekilde diizenini alan islam ordusu ile Bizans ordusu, 18 Safer 13 / 23 Nisan 634’te Kudiis’iin
hemen batisinda Remle ile Beytiilcibrin arasinda Ecnadeyn denen yerde karsilasti ve islam ordusu, en
az 80 bin kisiden olusan o giiniin diinyasinin en gli¢li ve en disiplinli ordusunu darmadagin etti.
Herakleios, korku icinde Antakya’ya kacti.

Dinyanin tarihinin en 6nemli savaslarindan kabul edilen Ecnadeyn Savasi ile Kudiis'tn kapisi acildi.
Ama Ashab, hikmet ile hareket ettiginden acele etmedi.

Kudis’tin yolunu agan ikinci hamle Yerm(k Savasi’dir. 15/636’da yine Bizans’a karsi kazanilan Yermuk
Savasi’nda ordu komutani Hz. Halid idi. Ashab, hala Hz. EbG Bekir’in halife oldugunu zannediyor, onun
manevi imametinde cihadi slirdiriyordu.

50



Ecnadeyn gibi tarihi bir savasi dahi golgede birakan Yerm(k Zaferi ile Herakleios, bu kez “Elveda
Suriye!” diyerek Sam cevresini tamamen terk etti, Anadolu daglarina cekildi. Hz. lyaz, kacan Bizans
ordusunu Malatya’ya kadar kovalarken Ashab, Sam’in yaninda Antakya ve Glineydogu Anadolu’nun
bir kismini da ele gecirdi. Boylece Bizans’in Kudiis’e yonelik hamlelerinin yolu tamamen kesildi.

Zaferden sonra Hz. Eb(i Bekir’in vefat ettigi, Hz. Omer’in halife oldugu ilan edilirken Hz. Halid’in yerine
de Hz. Eb( Ubeyde, Sam ordulari genel komutani olarak atanmisti.

Kudis, bir ada gibi ortada kalmis ama Misir hala Bizans’in elindeydi; Kudiis’teki pek ¢cok patrik de
Misir’a kagmisti. Hz. Eb( Ubeyde, Ashabla istisarede bulunarak “Ne yapalim? Nereye gidelim?” diye
sordu. Ashab “Sen, o emin adamsin, hangi yone yirirsen biz ancak seninle beraber oluruz” diye
buyurdular. Konu miizakere edilirken orada hazir bulunan Hz. Muaz b. Cebel, Hz. Omer’le istisare
edilmesini buyurdu. Komuta heyetinin gériisii de o yénde olusunca Hz. Omer’e mektup génderilerek
goriisi soruldu.

Sam ile Medine arasinda bugtinki karayollari Gzerinden 1267 kilometre mesafe var. Ashab, neden
bunca yola ragmen Hz. Omer’in goriisiinii sorma ihtiyaci duymustu?

Clnka;
Kudis, bolgedeki herhangi bir sehir degildi.
-Kudis, Yahudilik ve Hiristiyanlikta en mukaddes sehir olarak biliniyordu.

-Yiizyillar boyu, Yahudiler ve Rumlar; Yahudiler ve Sasaniler; Sasaniler ve Bizans arasindaki ¢cekismeye
konu olmustu. Bu ¢cekismelerle Yahudiler, Kudis’ten uzaklasmisken Kudis, Hiristiyanligin en
mukaddes sehri olarak deger gériiyordu.

-Sasaniler de Bizans'i ezmek, ona karsi Ustinliik taslamak i¢in Kudis'ln Gzerine variyorlardi. Bu
baglamda, 614’te Sasaniler tarafindan isgal edilmis ve bizzat Herakleios, sehri 629'da Sasanilerden
kurtarmisti.

Dolayisiyla sehir, Hiristiyanlik, Bizans ve bizzat Herakleios igin bir prestij konusuydu. Hikmetten uzak
erken bir tutum, ihtilaf halindeki Hiristiyanligi birlestirebilir, birlikte harekete gecirebilirdi. Halbuki,
Ashab, hedeflerine dogru ilerlerken diismani en az sekilde tahrik ederek hareket ediyor, fetihlerini en
az insan kaybiyla gerceklestirmek istiyordu.

Eb( Ubeyde’nin elgisi Hz. Omer’e ulastiginda Hz. Omer de bu hassas meseleyi Medine’deki devlet
ylksek istisare heyetiyle gériisme geregi duydu. Yapilan istisarede Hz. Ali gibi blyukler Kudiis’e dogru
yol almanin ehemmiyetinden s6z ettiler ve gorislerini Hz. Reshl-i Ekrem’in Kudis'le ilgili hadis-i
seriflerine dayandirdilar.

Sasani Cephesi cok kritik bir noktada olmasina ragmen Hz. Omer, islam ordularina Kudiis fethi igin
harekete gecme emri verdi.

Bunun Uzerine Eb( Ubeyde, Sam cephesindeki yedi biyik komutani Kudis icin seferber etti: Halid b.
Velid, Yezid b. EbQ Suifyan, Surahbil b. Hasane, Mirkal b. Hisam, Musib b. Neciye, Kays b. Hubeyre,
Urvet b. Muhelhel.

Ebl Ubeyde, komutanlarina Kudiis’e vardiginizda yuksek sesle tekbir ve tehlil getirin, Hz. Res(l-i
Ekrem ve diger enbiya hiirmeti icin Allah’tan yardim ve zafer talep edin diye emretti.

Her bir komutan, bir glin arayla bir askeri birlikle Kudiis’e dogru yola ¢ikti ve ardindan bizzat kendisi
de Kudis ¢evresine gitti.
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Kudds’e varan her grup tekbir ve tehlillerle Kudis semalarini inletti. Eb( Ubeyde, oraya vardiginda
saginda Hz. Halid, solunda Hz. Abdurrahman b. Eb{ Bekir oldugu halde Kudds surlarinin Gizerine ¢ikan
Kudis patrigi ile gorusta.

Eb( Ubeyde, terciiman araciligiyla onlara “Burasi serefli bir beldedir. Peygamberimiz buraya isra’da
bulunarak Mirac’a ¢ikmis, kabe kavseyn 6lglstince (iki yay ucu arahgi kadar) Rabbine yaklagsmistir.
Burasi nebilerin yurdu ve mezarlarinin bulundugu yerdir. Biz, buraya sizden daha layikiz” dedi.
Onlardan, islam’i secme, cizye vermeye razi olma veya savas yollarindan birini tercih etmelerin istedi.
Ancak kusatma dort ay siirmesine ragmen Rumlar teslim olmadilar. Mevsim kisti ve o yil kis cok
siddetli gegcmesine ragmen Ashab, Kudis cevresini terk etmedi.

Nihayetinde Kudiis patrigi (Sophronios) kitaplarindan aldiklari isaretle sehri ancak Hz. Omer’e teslim
edebileceklerini soyledi.

Ashab, bazi savag yontemleri ile onlari bu istekten vazgegirmeye ¢alistiysa da israr ettiler. Bunun
tizerine Medine’ye mektup génderilip durum Hz. Omer’e haber verildi.

Hz. Omer, sabah namazi sonrasi Ashabla istisare etti. Hz. Osman ve Hz. Ali, gitmesi ydniinde goriis
beyan ettiler. Kudis konusunda cephedeki komuta heyeti ve micahidler ile Medine-i
Minevvere’deki devlet ylksek istisare heyeti ve sair mii’minler arasinda mutlak bir goris birligi vardi.
Bunun Uzerine, Emirli’l-M{’minin, ilk kez bir fetih icin Medine’den ayrildi.

Medine ile Kudiis arasinda bugiinkii tespitlerle tam 1198,2 km. mesafe var. Hz. Omer, iisenmedi,
Ashab da onu bu yolculuktan alikoymadi. Biiyiik islam Halifesi, kirmizi devesine bindi, heybesinin bir
tarafina hurma, diger tarafina sevuk denen helvayi koydu, éniine de su kabini aldi ve yola ¢ikti. Hz.
Zubeyr b. Avvam gibi buyukler Yermiik’ten heniiz doniip yorgun olduklari halde onlar da ona
katildilar.

Hz. Omer, Kudiis’e yaklastiginda ona beyaz bir giysi giyip ata binmesini séylediler ama reddetti ve o
hal Gzere bliyik bir tevazuyla Kudiis’e yaklasti.

Kudiis’ii kusatan islam ordusunun iginde Hz. Bilal de vardi. Hz. Omer, ona “Ey Bilal, bizim icin ezan
oku!” dedi. Hz. Bilal, Kudis semalarinda “Allahi Ekber” dediginde Ashab, Res(l-i Ekrem glnlerini
hatirlayip hiingiir hiingiir agladi.

Hz. Omer, biitiin ordunun yekviicut tekbir ve tehlilleriyle sehre yaklasti, heniiz devenin sirtinda iken
sukir secdesi yapti ve kaynaklarda yazil bir ahitndme ile sulh icinde, Hicri 17, Miladi 638'de Kudis’{
teslim aldi. Sehre girdikten sonra bir daha sikiir secdesinde bulundu.

Hz. Omer, sehirde bes giin konakladi, bu siire icinde Mescid-i Aksa’nin yerini tespit etti ve (i¢ bin
kisinin namaz kilabilecegi bu sahayi tahta citlerle cevreledi, kendisinden sonra da onun yani basina
Hz. Omer Camisi olarak bilinen bugiinkii Yesil Kubbe insa edildi.

Kudiis’{in fethi islam Halifesinin bu devirde katildigi tek fetihtir. Onun disinda Halife, iran’in
hazinelerinin bulundugu sehirler dahil, hi¢bir sehrin kapisina gitmemis, hicbir sehri teslim almak igin
Medine’den ayrilmamistir.

Hz. Omer’e dayandirilan ve Hz. Omer Ahitnamesi olarak bilinen Kudiis Ahitnamesi’ne gére
Yahudilerin sehre girisi yasaklanmistir. Aksi yénde bir delil olmadigindan bu ahitnameyi sahih kabul
etmek gerekir.
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Bununla beraber Mislimanlar, o giinden 1967’de Siyonistler tarafindan istila edilinceye kadar
Yahudileri Kudiis’ten tamamen alikoymamislar. Ancak onlarin sehirde bir nifus yogunlugu
olusturmamasi icin de hep tedbirli davranmislardir.

Kanaatimce Kudis’ln fethinin en nadide niteliklerinden biri, hayatta olan neredeyse bitiin Ashab’in
dogrudan veya dolayh katilimiyla gerceklesmis olmasi, immetin Kudis’lin fethi noktasinda ittifak
halinde olmasidir.

-Son-

Elhamdulillah...

53



54



	Ön söz
	1. Yeryüzünün Halifesi Olmak
	2. Müslümanların Mukaddesatı
	MUKADDESATA KARŞI MÜSLÜMANIN VAZİFESİ
	MUKADDESATI KORUMAK
	BUGÜN NİYE HAKARET EDİYORLAR?

	3. Eğlendirerek Köleleştirdiler!
	YAHUDİLERDEN ÖĞRENİLEN BİR YÖNTEM

	4. İslâmî Ekonomik Sistem ve Faiz Vahşeti
	FAİZ FELAKETİ

	5. Siyer’i Doğru Okumak!
	MÜSLÜMANLAR VE SİYER OKUMALARI

	6. Halka İslam’ı Anlatmak Çok mu zor?
	İLİMLE DONANACAKSIN!
	ENGELLERİ İHLASLA AŞACAKSIN!
	ÖNCE TEBŞİR SONRA TENZİRDE BULUNACAKSIN!
	BASKIYA UĞRAMAKTAN VE KINANMAKTAN KORKMAYACAKSIN!
	SÖZÜNÜN DOĞRULUĞUNA ŞAHİDİN AMELİNDİR!
	7. Hz. Resûl-i Ekrem ve Toplumun Eğitilmesi
	MEKKE’DE MÜŞRİKLERİ İSLAM’A DAVET
	MEDİNE’DE MÜSLÜMAN TOPLUMU İRŞAD
	HZ. RESÛL-İ EKREM’İN DAVET VE İRŞADINDA ORTAK YÖNLER
	8. Hakiki Eğitim, İslâm’a Götüren Güneştir
	MESCİD-İ NEBEVÎ’DEN KALAN BİR SÜNNET
	MEDRESELERİN VARLIK BULMASI

	9. Modern Tatil ya da Müslümanın Tatili
	MÜ’MİNİN İŞLERİ
	MODERN İNSANIN TATİLİ
	MÜSLÜMANIN TATİLİ

	10. Bereket Vesilesi: Af!
	İSLAM’IN CEZA YAKLAŞIMI
	BEREKET VESİLESİ: AF!
	İSLAM’IN CEZA YAKLAŞIMI

	11. Şehidler ve Şehid Olamayan “Şehidler”!
	12.  Mü’minlerin Emirinin Katıldığı Fetih: Kudüs’ün Hz. Ömer Tarafından Fethi

