TARIHI NOT
Bir Halkin Is
YUkselisi

TURK ISLAM MEDENIYET

_ARI

am Icinde

Dr. Abdulkadir Turan




icindekiler

ONSOZ ...ttt ettt sttt ettt st s et et s e 2
MEDENIYET VE ILGILI KAVRAMLAR ......coovieeiecteteteteeeeeeeeae e teeesesasaeae e sesessas et sesnasaesesesesenanaeae 7
ISLAM MEDENIYETININ OLUSUMU .....ocvvriiiececeeteeeieeeeeeae et ae et saeae s 18
TURKLERIN MUSLUMANLASMASI VE iSLAM TARIHINDEKI YERI .....vveveceereveveeeccceeve e 29
TURK VALILERIN KURDUGU MUSLUMAN DEVLETLERDE KULTUR VE SANAT.......cccevevereerennen. 38
ISLAM MEDENIYETINDE EDEBIYAT VE KARAHANLILAR ......ooouiuieiiiiiieeeieie e 45
ISLAM MEDENIYETINDE MIMARI VE GAZNELILER ......cucuiuiuieiieieiiieieeeeeiee e 54
ISLAM MEDENIYETINDE BILIM-FELSEFE VE FARABI .......ooeueveteriececeeteeteeeecteae e 63

iSLAM MEDENIYETINDE EGiTiM KURUMLARI VE BUYUK SELCUKLU VEZiRi NiZAMULMULK . 74
KURUMSALLASMA VE NUREDDIN ZENGI'NIN BiLADUS’S-SAM’DA YAPILANDIRMA

FAALIYETLERI ettt ettt ettt et e e et e e e et et et e e et e e e e eeeeaeeeeeeaeeeeeeeeeteaeeeeeeeeesaeeeeeeeeaeeneeans 91
iISLAM MEDENIYETINDE VAKIFLAR VE ANADOLU SELCUKLULARI .....coveveeviviiereceeeceeeeeceeeeee 105
iISLAM MEDENIYETINDE TOPLUMA DONUK HiZMET YAPILARI VE ANADOLU SELCUKLULARI
............................................................................................................................................... 113
MISIR MEMLUKLER DEVLETI’"NDE iBADET MEKANLARI.......eeuteeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeene 120
FATIH ORNEGINDE iSLAM MEDENIYETINDE ESKi UYGARLIKLARA AiT ESERLERIN
DONUSTURULMESI VE KORUNMASI .....vvieiiieetceieteieteee et ese st tessas et teses s tessasssssenens 137

ON SOz

Universitede Tiirk islam Medeniyet Tarihi dersi bana verildiginde o alanda pek ¢ok eser
bulacagimi distinmustiim. Oysa konuyu basl basina isleyen bir iki eser bulduguma
sukrettim. Onlar da tepeden tirnaga sorunluydu. Bunun icin konuyu 6zgiin bir bakis acisiyla
ele almaya ve aliskanligim olmadigi halde diizenli ders notlari tutmaya karar verdim.

“Medeniyet” kavrami ve onun etrafindaki siyasal tartismalar ile ilgilgi Toyenbee gibi yabanci,
Ahmet Davutoglu, ibrahim Kalin gibi yerli muellifler ciddi emek sarf etmisler. Daha dnce
Semsettin Sami’nin ve Ziya Gokalp’in siyasi yansimalara pek midahil olmadan anlattiklari da



kayda degerdir. Cemil Meri¢’in yazdiklari ise 6ncekiler ve sonrakiler arasinda énemli bir
kopri degerindedir.

Bu calismalari mimkiin oldukga bir bitinlik icinde okudum. Genel kusur; anlatilanlarin
parcali olmasi ve islam tarihi ile islam medeniyeti arasindaki iligkinin kurulmasinda yetersiz
kalinmasidir. Calismalari okurken yazanlarin islam tarihine vakif olmadiklarini ve Bati tesirinin
on planda oldugunu kolaylikla gérebiliyorsunuz.

Ote yandan Meric, Davutoglu ve Kalin disindaki isimlere genel olarak Semsettin Sami’nin
yaklasimi yon vermistir. Masonik baglari oldugu diisiiniilen bu Tanzimat Donemi Osmanli
miuellifi, “Medeniyet-i islamiyye” adli eserinde islam medineyiyetine yonelik kayda deger
dvgilerde bulunuyor. Bundan dolayi onun islam medeniyeti hayrani oldugunu
zannediyorsunuz. Oysa bu, Masonik yapilarin etkisindeki Osmanl muelliflerinin genel
tutumudur. islam’1 éver gibi davranip onun yiiceliginin aslinda tarihte kaldigini ima ederler
veya aciktan soylerler. Sonraki donemde de genel olarak muhafazakar gérinen isimler ima
ile yetinirken Solcu ve ug liberal isimler bunu agikca yazarlar. Ama ortak bir gorisle her iki
kesim de islam’in medeniyet olarak tarihte kaldigi ve bir daha Bati ile bas edemeyecegi ana
fikrinin propagandasini yapmaktadir. Ki bu propaganda islam’a karsi miicadelenin
karakteristik 6zelliklerini tasimaktadir.

Ne yazik ki Cumhuriyet Donemi’nde okul mifredatlarina da bu propaganda hakimdir. Sadece
1950’lilerden sonra agik ifadeler, yerini imalara birakmistir. Oyle ki ilahiyat fakiiletlerinde
dahi hocalar “islam Medeniyeti” dersleri basligi altinda, tarihsel islam medeniyetini goklere
cikarirken gliniin Muslimanlarini ddnem boyunca asagilamaktan geri durmazlar. Pek ¢ogu,
Bati’nin islam medeniyetinin giinimiizde ihya edilmesinden duydugu korkuya karsi
gelistirdigi propagandaya alet oldugunun farkinda bile degildir.

islam dini ne kadar yiice ise islam medeniyeti de o 6l¢iide etkileyecidir. Bunun igin islam’in
medeniyet yonind anlatmaya yonelik ciddi bir bariyer vardir. Bu yénde 2021 Ramazan
ayinda yaptigim 5-10 dakikalik sosyal medya canl yayinlari dahi ilgili sosyal medya sirketinin
engeline takildiginda hayretler icinde kaldim: islam medeniyeti giincellenmeye ne kadar
yatkindi ki Bati, ondan bu kadar korkuyordu?

Ote yandan islam’in insanliga yonelik maddi iiretimlerinden korkan Bat/’nin “medeniyetsiz”
bir islam projesi yoniinde calismalar gelistirdigi de bilinmektedir.

Bu konuda Dogruhaber gazetesinde su mahiyette bir yazi da yazmistim:

“Islam, medeniyet getiren bir dindir. ilk dénemde islam’la sereflenme, salt bireysel takva
anlaminda degildir, ayni zamanda diinyevi bir yikselistir. Hem manevi hem maddi bir yol
alistir.

ilk yiizyillarda Misliimanlasan her toplum, ayni zamanda medenilesmistir. Sonraki
doénemlerde kimi toplumlar Mislimanlastigl halde medenilesmemistir. Farkl sebeplerle
islam’in temel ahlak ilkeleri ve ibadetler anlaminda “din” yanini terk edip miirtet olanlar
oldugu gibi islam’in medeniyet yanini terk edenler de olmustur.



Belli bir yasta olanlarimiz séyle bir hafizalarini yoklasinlar: Bembeyaz giysiler icinde itina ile
camiye dogru yol alan yaslilar... Ayaklari bir kirli suya tedbirsiz basar da elbiselerine necaset
bulasir endisesiyle adimlarini adeta sayarak atanlar... Beyaz elbiseyi esasen necis bir nokta
alirsa goriinsiin diye 6zellikle tercih ederlerdi. Ama ayni yaslilara, birakin kendilerini sokak
necasetinden kurtaracak kanalizasyon sebekesi kabul ettirmeyi, diizglin bir lavabo insa
etmeyi bile kabul ettiremezdiniz. Kéylerde buna kalkisan hocalar, en ¢ok o itinali yasl
kesimin tepkisiyle karsilasirlardi. Béyle gordiik, bundan sonra da boyle kalsin der,
kararlarindan asla caymazlardi.

Yoruklikten gelmeydiler, birkag ata cadir veya magaralarda ikamet etmislerdi.
Miisliimanlasirken kiiltiirlerinden kurtulup islam medeniyetine teslim olmamislardi ya da bir
donem medenilestikten sonra tekrar kirsala gecip kiiltlir havzasina mahpus olmuslardi.

Bugiiniin islam diinyasinda béyle bir kesimin hala varlig ve 6zellikle Giiney Asya ile Afrika’da
yogunlastigl malumdur.

Gegen yiizyilin basinda Biiyiik Britanya’nin islam yurtlarinin bagimsizliklarini kazanacagini
anladigi bir siirecte islam’in medeniyet yani ile s6zii edilen anlamda “din” yani iizerinde gok
ciddi kafa yordugu anlasiimaktadir.

Blyik Britanya, bu hususta nasil kararlar almis, bunlar devlet sirri olarak kaldigindan
bilemiyoruz. Ama Thomas W. Arnold ile Arnold Joseph Toynbee’nin ¢alismalarina birlikte
bakildiginda Britanya’nin éncelikle, islam’in medeniyet yant ile basinin belada oldugunu
gordligini ve buna karsi ¢oziimler aradigini biliyoruz.

Thomas W. Arnold, islam’in “din” olarak engellenemeyecegi kanaatinde, Toynbee ise
islam’in medeniyet yanini engellemekle yetinme kararinda goriiniiyor. Dolayisiyla siireg, en
azindan ABD’ye yerlesen Bernard Lewis’in kontroliine gecinceye kadar, islam’in medeniyet
yanini engelleme (izerinde odaklanma yoniinde islemis olmalidir.

Bati, 19. ylizyildan baslayarak islam diinyasina “dinsiz bir medeniyet” dayatti. 20. yizyilin
ortalarindan itibaren, bu mimkiin degilse bari “medeniyetsiz bir din”le bas basa kalsinlar,
diye bir ortak karara gecti mi? “Medeniyetsiz bir din” anlayisi, bize 6zellikle dayatildi mi?
Kesinlikle arastirilmaya degerdir. S6z konusu devletlerin arsivleri agilmadik¢a 6grenebilir
miyiz? En azindan dogruya en yakin yorumlara ulasabiliriz.



ister bir Bati planlamasi olsun ister de islam diinyasinin yiizyillar dnce duran tiretimi ile iliskili
olsun, islam diinyasinda medeniyetsiz bir din anlayisina sahiplenen giiclii yapilarin oldugu
muhakkaktir. Zannedildigi gibi bunlar, hep birilerinin “geleneksel diinya” dedikleri degildir.
Aksine son yillarda islam aleminde ciddi bir neo-sekiiler “eski”lerle karsi karsiyayiz. Kimi
zaman “yorgun” diye nitelenen, hakikatte Bati ile kurduklari ¢ok yonli temaslar sonucu
“degisip” islam’in siyasi taleplerinden caymayi, o talepleri ebediyen ertelemeyi 6neren kisi ve
gruplar... Bunlarin “geleneksel” diye nitelendirdikleri yapilar, bunlardan daha cesur ve daha
isabetli...

Bunlar, kendilerini yenileyemeyen bazi “eski” yapilarla bulusmus, islam alemine islam dncesi
Mekke’deki durum misali bir “Haniflesme”yi 6neriyorlar. Bu 6neri ilk anda da kulaga tatli
geliyor. Oysa o anlamda “Haniflesme”, toplum noktasinda sikayet etmekle yetinip
miidahaleden uzak durma; siyaset kurumu agisindan ise gonilll olarak sistem digi kalmayi
kabullenme anlamina geliyor.

Bu baglamda Res(l-i Ekrem’i o bi‘set 6ncesi Haniflerden ayiran; toplumu islah ve siyasi
nizami degistirme cagrisidir. islam, yeni bir Seriat getirdi ve o s6z konusu Haniflik hali o Seriat
Oncesinde kaldi.

Bir donem Misliimanlara “Mekke Dénemi”ni dayatmaya ¢alisanlarin, bugiin Hanifligi
dayatmalari, bir yaniyla acziyetlerini gosterse de hile kurma konusundaki kararllklarina da
isaret eder.

Hi¢ kusura bakmasinlar! Onlarin 6niimize koydugu “din”le yetinmedik, yetinmeyecegiz.

Onlar istemese de islam Medeniyeti’nin ayak sesleri giimbiir glimbiir geliyor. Seyyid
Kutup’un “islam Medeniyet”tir diye meydan okudugu giinlerde sayilari her sehirde iki elin
parmagini gecmeyen gencler, artik islam aleminin dért bir yaninda toplumsal ve siyasi
yasami etkiliyorlar, etkilemeye devam edecekler...”

Bu gerceklik, islam Medeniyeti’nin basli basina ele alinmasini zorunlu kiliyor. Ne yazik ki su
anda 6yle bir imkanim yok. Ama insaallah islam tarihini biitiin olarak yazma yéniinde bir
azmim var, o azim gerceklesirse mesele ciddi bir katkim olacaktir, diye diistinliyorum.

Oniiniizdeki calismaya gelince;

1. Bu, “Tiirk islam Medeniyet Tarihi” ders notlaridir, bagimsiz bir kitap degildir, dersi
islemeye yardimci olmak Uzere hazirlanmis notlarin kusurlarina sahiptir.



2. Konu basliklari ve icerikler tarafimdan belirlenmis, bu hususta herhangi bir miidahele
yasanmamistir.

3. Galisma dersin kapsaminda dolayi Osmanl Donemi’ni kapsamamaktadir. Sadece son
bolim Fatih Sultan Mehmet Donemi’ne ayrilmistir. Bu kisith bélimin disinda diger
bolimlerde anlatilanlarda Osmanliile ilgili sadece deginmeler s6z konusudur.

4. Bu ¢alismada bugiine kadar hicbir eserde gormediginiz, 6zglin bir bakis acisi ve konuyu ele
alis tarzi bulacaksiniz. Ancak kavram aciklamalari ve temel tarihi bilgiler icin 6zgiin bir calisma
yapilmamistir. Buyik bir bolimu tirnak igine alinan ve kaynagi belirtilmeyen o tir alintilar,
bu calismanin en biyiik kusurudur.

Bu kusurla birlikte bu ¢alismanin medeniyet, kiiltiir, islam tarihi, islam medeniyeti ve
Turklerin islam icindeki yeri ile ilgili malumat ve bakis aciniza ¢ok sey katacagindan eminim.
Daha &nce Kiirtlerde islami Kimligin Olusumu gibi bir baslig genisce calismis biri olarak
Tirklerin islam tarihi icindeki yerini her tiir kayit ve 6n yargidan uzak bir sekilde anlattim. Bu
hususa énemli bir katki sagladigimi diistiniiyorum. Bununla birlikte Tirklerin islam icindeki
ylkselisinin hala islenmeyi bekleyen bir konu oldugunu da gérdim.

insaallah, geng nesiller bu konularin tamami ile ilgili daha kapsamli calismalar yaparlar.

Dr. Abdulkadir Turan/istanbul-Nisan 2022



1. Bolim

MEDENIYET VE ILGILI KAVRAMLAR
Medeniyet

Medeniyet kavrami, Bati dillerindeki civilisation (sivilizasyon) kavramina karsilik, Osmanh
Tirkgesinde “sehir” anlamindaki miid(n kokiine dayanan “medine” isminden tiretilmistir.

Kavram, ayni sekilde “bir yerde yerlesme, ikamet etme” anlamindaki “ o ME-DE-NE”
kokuyle iliskilidir.

Kavram, “ceza ve karsilik, orf ve adet, hesap, hakimiyet ve galibiyet, saltanat ve miilkiyet,
hiikiim ve ferman, makbul ibadet, millet, seriat, itaat, yonetmek, es-siyase ve malik olmak
anlamlari da bulunan deyn (din) masdariyla iliskili oldugu da ifade edilmistir.

Sehirlesme ile siki sikiya bagli olan medeniyet, “medine” kelimesi ile yakin alakalidir.

Ty

“Medeni”; “sehirli, sehre ait, sehre 6zgl”; “medeniyet” ise “sehirlilik, yerlesik hayat, iyi ve
mireffeh yasama” anlamlarinda kullanilir. Hz. Peygamber’in Mekke’den hicret ettigi sehrin

adi “Yesrib” iken Muslimanlar ona “sehir” anlaminda “Medine” demislerdir.

Bati dillerinde “medeniyet” karsiligi olan civilisation da Latince’de “sehir” anlamina gelen
“civitas” ve “sehirli” anlamina gelen “civilis” kelimelerine dayanir.

Eski Yunan’da (Grekgede) ise “sehir ve sehir devleti” anlamindaki “polis” kelimesi islam
kaynaklarinda “medine”, “devlet ve yonetim” anlamina gelen, ayni zamanda Eflatun’un
diyaloglarindan birinin adi olan “politeia” kelimesi ise “es-siyasetii’l-medeniyye (sehir
yonetimi)” olarak terciime edilmistir.

Hem “civitas” hem “polis” kelimesi ayni zamanda nezaket, kibarlik, incelik anlamlari da tasir.
Arapcada medeniyet kavrami igin umran ve hadare/hadaret kelimeleri kullaniimaktadir.

a. Umran; ilerleme, refah, mutluluk, bayindirlik, bayindirlasma anlamina gelen umran sosyo-
politik durumu ve yapiyi ifade etmek tizere kullaniimistir.

b. imar (bir yeri mamur kilmak, senlendirmek ve bayindir hale getirmek),
c. imaret (bayindirlik)
d. Ma’mre (bayindir, senlikli yer, sehir, kasaba) kelimeleri de ayni kokten gelmektedir.

Hadare ise gezgin bir yasam stirmek anlamindaki “bedaveti (bedeviligin)” ziddi olarak
“yerlesik hayat” anlamina gelmektedir.

Biitlin bu anlamlar dikkate alindiginda medeniyet kavraminin sosyal ve siyasi olmak (izere iki
yani vardir. Medeniyetin bir yani insanti iliskilere, diger yani o iliskilerin gerektirdigi yazili bir
hukuka dayanir. iste bu insani iliskiler ve bu hukukun olusturdugu nizamin (diizenin,
sistemin) getirdigi manevi ve maddi Grlnler; siyasi, sosyal, ekonomik faaliyetler ve kurumlar
toplamina medeniyet denir.



Medeni olmanin ziddi “vahsi”, “bedevi”, “barbar” olmaktir.

Vahsilik (vahset) yalnizligl, tabiata ait olmayi, ehillesmemeyi, kuralsiz yasmayi ve glicii ilkesiz
kullanmayi ifade eder.

Bedevi kavrami ise, “baslamak, ortaya ¢cikmak, 6nce gelmek” manalari yaninda “¢olde
yasamak, sahrada oturmak” anlaminda da kullanilan Arapga bedavet (bidavet) kelimesinden
gelir. Bedavet, “yerlesik hayat, medeniyet” anlamina gelen hadaretin karsitidir. “Kir, sahra,
¢6l” anlamina gelen badiyede yasayan kimselere bedevi denir. Bedeviler deve veya kegi
kilindan yapilmis ¢cadirlarda gdgebe hayati yasarlar.

Barbar kavrami ise Eski Yunanllarda Yunancayi (logos) konusamayan herkes igin
kullanilmistir. Kavrama ilk kez Homeros’ta Lidyalilari tanimlama igin rastlanmistir.

Kavramin anlamsiz anlaminda “ber ber (konusmak)”dan tiredigi 6ne strtlmustir. Eski
Yunanlilara gore barbar, Yunanca bilmedigi icin aklini kullanamayan kisidir. Bu dogrultuda
Aristo “Muinasip olan Yunanllarin barbarlar Gzerinde hikiim siirmesidir” demistir.

John Stuart Mill 1836 yilinda yayimladigl “Medeniyet” makalesinde, medenilik ile barbarlik
arasindaki farki, organize olma ve ortak is yapma yetenegi olarak tanimlamistir. Mill, bu
cercevede “Yabani (savage) bir kabile, genis bir cografyada dolasan ya da daginik bir sekilde
yasayan bir avug bireyden mitesekkildir. Bundan dolayi sabit yerlesim birimlerinde yasayan,
kasaba ve koylerde toplanmis kalabalik nifuslara medeni diyoruz. Yaban hayatinda ticaret,
Gretim, tarim yok gibi bir seydir. Medeni bir Glkede ise tarimin, ticaretin ve Uiretimin
meyvelerini géririz. Yaban topluluklarda, herkes kendi basinin ¢aresine bakar; savas disinda
(ki bunda bile eksiktirler) grup halinde hareket ettikleri nadiren gorilar. Yabaniler
birbirlerinin topluluklarindan da pek hoslanmazlar. Bu yiizden insanlarin biytk kitleler
halinde ortak amaglar icin hareket ettigi ve sosyal etkilesimden istifade ettigi durumlara
medeni demekteyiz.” ifadelerine yer vermistir.

Genel anlamda vahset, bedavet ve barbarlikta, baskasiyla bitlinlesmeyi reddetme ve
kuralsizlik, dolayisiyla isyan vardir. Medeniyet ise sosyallesme ve kurallara tabi olmayi,
dolayisiyla rizayi ifade eder.

Bunun i¢cin medenilesme, vahset-linsiyet-medeniyet asamalari ile de ifade edilmistir (Vahset
(Yalnizlik ve Kanunsuzluk)-Unsiyet (Alisma ve Uyum)-Medeniyet (Uyum ve Insa).

Unsiyet, aliskanlik, dostluk, birlikte yasamak anlamina gelir. Terim olarak, yalnizliktaki insanin
icinde buldugu ortami tanimaya ve cevresiyle yakinlik kurmaya baslamasidir. Unsiyet,
yakinlasma ile birlikte uyum anlami da tasir ki bunun icin “Usta olmak icin enis olmak sarttir”
demislerdir. Ki bir manasiyla medeniyet, toplumlarin dogal bir yasamdan Gretken bir yasama
dolayisiyla, ustalik siirecine gecisidir. “insan” kelimesi de tins masdari ile de
iliskilendirilmistir. “Alismak, uyum saglamak” anlamina gelen “lins” Tirkcede Unsiyet olarak
kullanilmaktadir. Teennis “insan olmak” manasina gelirken isti’'nas “cana yakin olma, vahsi
hayvanin evcillesmesi” anlami tasimaktadir. Nitekim enes “ehil, evcil, baskalari ile kaynasmis,
uyumlu” anlaminda vahsetin karsitidir.



Medeniyet kuramcilari genel olarak bedevi topluluklar, Gnsiyet ile biitlnlesir; biitiinlesme
sehir yasami getirir, sehir yasami ihtiyaglara yol agar ve bu ihtiyaglar medeniyeti meydana
getirir, diye inanmiglardir.

ibn Hald(n “bedevi” ile “medent (hadari)” farkini belirginlestirmek icin “zaruri”, “haci” ve
“kemali” kavramlarini kullanir.

Zaruri; hayatta kalabilmek icin gereken yiyecek, giyecek ve meskenden ibarettir.

Hacl; zaruret arz etmeyen, ancak mevcudiyeti insani daha da rahat ettirecek, o an i¢in
olmasa bile gelecekte ihtiyac hissedilebilecek seylerdir.

Kemali ise gelecekteki ihtiyaglarini karsilama konusunda belli bir noktaya gelmis olan
insanlarin estetik ve baska kaygilarla gelistirdigi hususlardir. Bedeviler zaruri olanla yetinmek
zorundadir. Haci ve kemaliile sadece medeniler (hadariler) ilgilenebilir. Hadarilerin toplu
olarak yasamasinin sebebi haci ve kemali olani gelistirerek muhafaza etmektir.

ibn Hald(in’a gére bedeviler hayat sartlari geregi cesur ve hemen biitiin islerini kendileri
goren insanlardir. Buna karsilik yerlesik hayata alismis olan kisiler sadece bir konuda
uzmanlasmislardir. Bunlar, giivenlik de dahil olmak tzere bitln alanlari ya baskalarina veya
tabi olduklari bir efendiye birakmislar, rahatlarina diskin, dolayisiyla zor sartlarda
yasayamayacak duruma gelmislerdir. Bunun sebebi, insanin zaman icerisinde alisarak
benimsedigi ve bir meleke haline gelen 6zelliklerin dogustan getirdigi 6zelliklerin yerini
almasidir.

insan hayatinda asil olan zaruri ihtiyaglarin teminidir; bu da gécebelikle saglanir. Bundan
dolayi gocebelik insanlarin hayat tarzlari arasinda 6ncii ve 6nceliklidir. Gogebelerin zamanla
zaruri olani teminde bir noktaya gelip haci olani dislinmeye baslamalari, cevrelerini yavas
yavas kontrol altina almalari, o gevrenin sagladigi imkanlari kullanmaya baglamalari anlamina
gelir ki bu da yerlesik hayata gecmek demektir. Bu asamada giyim icin elbise, ikamet icin ev,
korunmak icin kaleler insa edildigi gibi bunlarla ilgili is b6lumi ortaya ¢cikmaya baslar. Burada
temel soru, gécebelikten yerlesik hayata gegis slirecinin bir zorunluluk arz edip arz
etmedigidir. ibn Haldn bu durumu zaruret degil imkan kategorisi icinde gériir. Bunun
anlami, gécebelikle yerlesik hayat arasinda gegcisli bir iliskinin mevcut olmasidir. Yani bazi
gocebeler zaman igerisinde yerlesik hayata gecerken yerlesik hayatta bulunan bazi insan
topluluklari da bir siire sonra yeniden gocebe haline gelebilirler. Her ne kadar birinci durum
ikinciye gore daha yaygin ise de aralarinda tek yonli ve zorunlu bir iliski yoktur. Ancak
bedevilerde ilk firsatta yerlesik hayata gegme konusunda bir egilim mevcuttur. Bedevilikle
hadarilik arasindaki iliski birincinin ikincinin asli, ikincinin ise birincinin amaci ve
sonuglarindan biri olmasidir.

Medeni (hadari) bir hayat yasayan insanlarin bu hayat tarzinin getirdigi diizene uyma
zorunlulugu ve toplumsal is bolim neticesinde ortaya ¢ikan rahat yasama tarzi insanlarin
karakterlerinde oldukg¢a 6nemli farkliliklar meydana getirir. Bunu 6zellikle zalim yoneticilerin
glc kullanarak insanlari belli bir davranis bigimine zorlamasi s6z konusu oldugunda daha agik
bir sekilde gormek miumkinddir. Clinkd zorbaliga dayali yénetimler insanlarin tesebbs
gliclint yok eder. Bu sartlarda yasayan insanlar gidilen, kendiliginden herhangi bir



tesebbiste bulunmayan, korkak kisiler haline gelir. Bu durum sadece bir nesilde ortaya
¢ikmaz; zaman igerisinde insanlar kendi glivenliklerini baskalarina tevdi etmenin sonucu
olarak kendilerine glivenlerini de yitirir, korunmaya muhtag kadin ve ¢ocuklar haline gelirler.

ibn Hald(in’a gére insan tabiati iyilik ve kétilige meyyaldir. Ancak insan dine tabi olmaz veya
kotilage sevk eden aliskanlklardan kaginmaya dikkat etmezse kotiilige kaymaya daha
elveriglidir. Bir insanin baska bir insana diismanlikta bulunmasi ve ona zulmetmesi onun
karakterinin bir parcasidir. Bu sebeple biitlin insan topluluklari birbirlerine diismanlik ve
zuliim etmelerini engelleyecek tedbirler almislardir. Sonugta hadarf bir hayata gegmis olan
yerlerde hiikimdarlar koyduklari kurallarla insanlarin birbirlerine zulmetmelerine engel
olurlar. Yoneticilerin zaman zaman yaptiklari zulimler, bitin toplum fertlerinin birbirlerine
karsi yapmalari mimkin olan zuliimler dikkate alindiginda istisnaf bir durum arz eder.

Gunumuzde genel anlamda;

1. Sehirlesme,

2. Yazinin kullaniimasi,

3. Siyasi ve toplumsal teskilatlanma,
4. Ekonomik alanda isbirligi/isbélumii,
5. Uzmanlagsmanin artmasi

medeniligin 6lclsii olarak kabul edilmektedir.

Medeniyet Kavramina Yaklasimlar

Medeniyet kavrami, glinimiizde genel olarak Avrupa merkezci bir yaklasimla ele
alinmaktadir. Medenilesme, Avrupalilagsma gibi degerlendirilmektedir. Bu yaklagim,
akademik olmaktan oOte siyasidir ve siyasi yaklasim, 18 ve 19. ylizyillarda yogunlasan,
glnimizde de farkhlasarak siiren “medenilestirme misyonu (vazife-i temeddiin)” iddiasini
ortaya gikarmistir.

Bu iddiayla medeniyet, Afrika’dan Hint alt-kitasina ve gliney dogu Asya’ya kadar ¢ok genis bir
cografyada Avrupa emperyalizmini mesrulastiran 6nemli bir arag haline getirilmistir.

Batililar, “medeni” olmayi, kendilerini daha dnceki “ilkel toplumlar”dan ve glinimiizde
“gelismemis toplumlar”dan ayirmak; onlardan Gstiin olduklarini, onlari yénlendirme,
yonetme hakkina sahip olduklarini ifade etmek icin kullanmislardir. Bu tabii olarak
somiurgecilik ve Bati hegemonyasi anlamina gelir.

Bati, medenilestirme misyonunu sadece siyasi bir misyon olarak degil, ayni zamanda sosyal
bir misyon olarak gormektedir. Bu baglamda “medeniyet” ile “modernite” de es anlamli gibi
algilatiimaktadir. “Medeni olmak”, “modern olmak” anlaminda kullaniimaktadir.
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Modernite ya da onunla ayni anlamda kullanilan modernlesme, Avrupa’da 17. Yizyildan bu
yana gelenege karsi gelisen degerler sistemidir. Gelenekten kopusu, gelenegin kokliliigiine
karsilik, glindelige uymayi; gelenegine devamliligina karsi devamsizligi (modayi) éne ¢ikarir;
toplumlari esasta bir yaniyla kapitalist bir anlayisla, bir azinligi zenginlestirmeye yonelik
sinirsiz bir tliketime; sosyalist ve devletgi bir anlayisla ise devrimlerin ilkeleri ve kimi zaman
anayasa ve yasalarda sekil bulan keyfiligine iter. Her iki durum da toplumlarda 6z ve kimlik
kaybina yol acar.

Bugtinlin diinyasinda medenilesmenin Avrupalilasma ile bir tutulmasinin bir diger sorunu,
Bati’daki yapinin aksakliklarinin da Bati'yi taklit eden toplumlar tarafindan “Batili
degerler”den sanilarak alinmasidir. Bu yanilma, Bati’da Il. Diinya Savagi sonrasi bunalimiyla
tohumlari atilan “sehir bedevi”ligini diger toplumlara tasimistir. Sehir bedeviliginden kasit,
her tir ilkeden soyutlanmis sinirsiz yasam tarzidir. Bedevi toplumlarin capulculukla
gecinmesine karsilik, cogu mirasyedi bireylerden olusan bu yasam tarzina sahip topluluklar,
aynen Bedevilerde oldugu gibi bir diizene tabi olmayi sikici bulmakta, ahlak kurallarini
minimize etmekteler. Yasam tarzlari daha ¢ok anarsizm, hippilik ve kimi zaman sinirsiz
liberalizm ile ifade edilen bu topluluklarin insanliga katkilari cogu zaman bedevilerin insanliga
katkilarindan daha cok degildir.

Bu yasam tarzi, geleneksel diinyanin modernlesmeye karsi cikmasindan bagimsiz olarak
giiniimiizde entelektiiel anlamda bir medeniyet karsithg ortaya cikarmistir. Tiirkiye’de ismet
Ozel’in temsil ettigi bu akim esasta medeniyete degil, medeniyetin Bati’daki yasam tarzi ile
Ozdeslestiriimesine karsidir.

Osmanli’dan Cumhuriyet’e Turkiye’de Medeniyet Tartismalari

Bati dillerinde “civilization” kelimesi ilk defa Victor Riqueti Mirabeau tarafindan 1757 yilinda
yayimlanan bir kitapta kullaniimistir.

Osmanli’da ise kavram ilk kez Mustafa Resit Pasa tarafindan, “terbiye-i nas ve icra-yi
nizamat hususlarina sa’y U ikdam” anlaminda agiklanarak kullaniimistir. Bu agiklama Resit
Pasa, kavrami Bati’daki yeni yasam tarzi anlaminda anlamis olmalidir. Ayni dénemde Bati'yi
dolasan Mustafa Sami Efendi ise medenilesmeyi maddi ilerleme olarak gérmustir. Minif
Pasa da kavram cercevesinde fen ilimlerinde ilerlemenin gerekliligine dikkat cekmistir.

sy

Mustafa Resit Pasa’nin egittigi Sinasi ise medenilesmeyi Batililasma olarak gérmekte en uca
giden sahistir. Ona gore “ (medeniyet), Bati Aydinlanmasinin bize yansitilmasi, daha yerinde
bir ifadeyle, Bati diislince ve anlayisina kesin bir yonelistir. Boylece teknik, kendisini doguran
zihniyetle; alt yapi, Gist yapiyla bittinleserek Bati Medeniyet dairesi tamamlanmis olacaktir.
Sinasi’ye gére medeniyet her seyden once bir kiiltir ve zihniyet olayidir. Resid Pasa getirdigi
Avrupali kavrayis ve anlayisla bir medeniyet peygamberidir. Medeniyet bu kiltir ve zihniyet
degisimi sonunda ulasilacak bir seviyedir.

Namik Kemal ise “medeniyet”i teknolojideki ilerleme olarak anlar ve buna karsi ¢ikanlari
istihza ile elestirir. Medenilesmeye (aslinda Batililasmaya) karsi ¢ikanlari, simendifere,
telgrafa karsi ¢ikmakla itham eder.
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Ayni kusaktan Semsettin Sami de Medeniyet-i islamiyye adli eserinde islam medeniyetine
yonelik ovguler dile getirmis ama yeryiziinde ayni anda tek medeniyetin bulunabilecegi ve
sonra gelenin 6nce gelenden istifade ile hep Ustiin oldugu iddiasiyla Bati modernlesmesi
lehine bir tutum ortaya koymustur.

Bu dénemde medeniyet kavrami, sézllklerde “lnsiyet, tehzib-i ahlak, te’dib-i ahlak, te’nis,
te’dip, zariflenme” olarak terciime edilmis, “medeni” (civilized) kelimesi de “munis,
miizehhebi’l-ahlak, edebliu” ifadeleriyle karsilanmistir. Kinalizade Ali Celebi, bu manalari
icerecek bir sekilde “temeddin” kelimesini kullanir ve manasinin “ictima‘-i efrad-1 insan”
oldugunu soyler. Ona gore, insanlarin bir araya gelmesinin ve medeniyet kurmasinin amaci,
erdemli bir toplum insa etmektir ki “anda olan temeddiin U ictima‘in sebebi hayrat u mesalih

”

ola”.

“A. Slade adli ingiliz seyyah, 1829’da Blonde gemisinde verilen baloya katilan Tiirklerin
“medeni tutumu” (cesareti) hakkinda su gézlemde bulunur: “Ayrilmadan 6nce birkag saat
icerisinde medeniyet yolunda U¢ buyik adim attilar: Kadinlarla dans ettiler, alenen igki ictiler
ve kumar oynadilar.” Fransiz seyyah Ch. Mac Farlane, medenilesme ile icki icme arasinda
baglanti kurar ve izmir civarinda kendisine refakat eden Tiirklerin onunla beraber icki
icmesine “medeniyet yolunda ilerlemelerinin bir delili olarak” hayran kaldigini soyler.”

II. Mesrutiyet’e dogru, 6zellikle Mekteb-i Sultani de (Galatasaray Lisesi) yetisen ve Servet-i
FiinOn dergisi etrafinda toplanan bir grup Batici aydin, medenilesmeyi tami tamina ingiliz
seyyah A. Slade ve Fransiz Ch. Mac Farlane gibi anlamiglardir.

Temeddiin etmek, yeni bir inang ve nizamla lretkenlesmek iken bu aydinlar, medenilesmeyi
Bati'yi btlin unsurlari ile taklit olarak benimsemislerdir. Boylece ortaya Baticilik akimi
¢citkmistir. Bu akimi kendisini, en modern grup olarak degerlendirmistir.

Buna karsi Ziya Gokalp, medenilik ve mitemeddinlik (medenilik, sehirlilik) olarak
tanimladigini sdyledikten sonra sdyle devam eder: “Etnografya taharrileri, bedevilerde, hatta
vahsilerde, kendilerine mahsus bir medeniyet oldugunu meydana koydu. Mitemeddinlik ve
medenilik ise, tekam{l etmis milletlere mahsustur.” Gékalp, medeniyet s6zcligiinin karsilig
olarak Fransizca “La civilisation” s6zcuginu kullanir.

Ona gore biitin insanlar ayni medeniyete sahip degillerdir. Medeniyet tek degil, cesitlidir.
“Hangi zamanda ve mekanda yasarlarsa yasasinlar, birbirine komsu olduklari igin, ayni
miiesseselere malik olan cemiyetlerin mecm(una ‘medeniyet ziimresi’ denilir (Medeniyet,
bu cemiyetler arasindaki miisterek miesseselerin mecmudur.) Medeniyet zimreleri de,
siyasi ve dini cemiyetler gibi, tayini ilmen kabil hudutlarla birbirinden ayrilmislardir.
Medeniyet zimrelerinin de, milletler gibi, husQsf tarihleri vardir. Bir medeniyet zimresi,
muayyen bir mekan ve zaman iginde, dogar, yasar ve olur.”

Ziya Gokalp, “hars” dedigi kiiltir ile medeniyet arasindaki sinirlari ortaya koymakla
medeniyet kavramina dnemli bir katki yapmustir.

Gokalp gibi Cumhuriyet Donemini derinden etkileyen hatta ondan da daha ¢ok etkileyen
Ahmet Agaoglu’na gore ise medeniyet kisaca ‘tarz-1 hayat’tir. Agaoglu, aslinda Gokalp’tan da
farkh olarak medeniyete Il. Mesrutiyet aydinlarinin yaklasimi ile tereddiitstiz Batililasma

12



olarak bakmaktadir. Ona gore ‘Ayni medeniyet zlimresi ayni kafa ile dislnir, ayni kalp ile
hisseder, ayni manevi cihazlarla miicehhezdir.” Bu yaklasim hic¢ kuskusuz, Batilasmayi tam
olarak taklidini 6n gérmektedir.

Mehmet Akif Ersoy ise istiklal Marsi’'nda “Medeniyet dedigin tek disi kalmis canavar” diyerek
Bati modernlesmesinin “medeniyet” olarak degerlendirilmesine karsi ¢ikmistir.

Cumbhuriyet Dénemi’nin medeniyet kavramiyla ilgili en dnemli yenilik ise bu kavramin terk
edilerek yerine “uygarlik” kavraminin gelistirilmesi olmustur.

Uygarlik, bir Trk kavmi olan Uygur adindan serbest ¢agrisim yoluyla tiiretilmis sézcuktdr.
Uygur adinin anlami ve kékeni meghuldir. Uyga- fiili veya +gar eki Tlirkgcede mevcut degildir.
Cumbhuriyet Dénemi’nde sehirlesen ilk Tlrk kavminin Uygurlar oldugu disiincesiyle
“uygarhk” kavrami gelistirilmis, kavram “cagdas” sifati ile desteklenerek “cagdas uygarlik”
seklinde “Bati modernlesmesi” ile es anlamli kullanilmistir. Uygarlik kelimesinin medeniyet
kavraminin yerine kullanilmasini sadece bu kavramin Arap olmasina baglayan Tuncer
Baykara bu tercihi sertce elestirmistir.

Cumbhuriyet Dénemi aydinlarindan ibrahim Kafesoglu’na gére “Medeniyet milletlerarasi
ortak degerler seviyesine yikselen anlayis, davranis ve yasama vasitalari bitanadar.”

Cemil Meri¢’e gore Batililasma anlaminda medeniyet, “Yeni tanidiklari bir diinyanin
sasaaslyla gozleri kamasan hayalperest nesiller icin” yani Tanzimat aydinlarina gore
medeniyet, bir teslimiyet ya da temessildir. Ona gore medeniyeti ilmi zemine oturtan tek
kisi Cevdet Pasa’dir.

“Kaltur ve medeniyet diinyanin gesitli diistinceleri, cesitli zevkleri arsinda lilkeden llkeye
yuvarlanip durmuslar, bin bir kiliga birlinmusler.” diyen Cemil Merig, kiltir yerine de irfani
Onerir.

Yine Cumhuriyet aydinlarindan Erol Giingor, Ziya Gokalp’in nihayetinde Semsettin Sami ile
yakinlasarak Bati modernlesmesini medeniyet gorme fikrine karsi ¢ikar.

ismet Ozel de Bati modernlesmesini aslinda Bati sdmiirgeciliginin etki alanina girmek olarak
gorur.

Kiltir ve Medeniyet

“Kaltar”, tzerinde uzlasilamayan kavramlardan birisidir. Yiiz elliden ¢ok tanimi yapilmistir 1.
Bilimsel alanda “uygarlik”; beseri alanda ve glinliik dilde “egitim”; estetik alanda “sanat”;
teknolojik ve biyolojik alanda da “liretim” s6zctgliniln karsilig olarak kullanilimaktadir. Hatta
kiltir devriminden, kiiltir savaslarindan bile s6z edilmektedir. 2 “Cultura” s6zcigi, Latin
dilindeki “Colere”, siirmek, ekip bicmek, Tilrkcedeki “ekin” karsihginda kullanilmaktaydi ve
Fransizcada XVII. ylzyila kadar ayni anlamda kullanildi. Voltaire, s6zciige; insan zekasinin
olusumu, gelisimi ve yliceltilmesi anlamini kazandirdi. S6zciik buradan Almancaya ge¢mis;
uygarlik ve kiltiirel evrimin karsiligi olarak kullanilmaya baslanmistir. Fakat XX. ylzyilin ilk
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ceyregine kadar Fransizlar ve ingilizler “civilisation” (uygarlik) s6zcigiinii “kiiltiir” s6zciigiine
tercih ettiler.” (Kog, s. 105)

Medeniyet ve kiiltlr kelimeleri, zaman zaman esanlamli olarak kullaniimalarina ragmen,
kavramsal olarak birbirinden ayridirlar.

“19. ylizyilda medeniyet, aklin bir Griini olarak kabul edilirken kiltir, bir toplumun
hissiyatinin ve ruhi ve manevi degerlerinin misahhas hale gelmesi olarak tanimlanmaktaydi.
Bilim, teknik ve teknoloji baglaminda yapilan medeniyet tanimlari, insan aklinin uzun tarihi
tecrlibesinin sonucunda ortaya ¢cikmis evrensel bir birikim olarak gortilmekteydi. Bu manada
medeniyet, kiltiirel ve dini farkhliklardan bagimsiz ve onlarin tstiinde bir deger olarak kabul
edilmekteydi.”

“Nitekim Ziya Gokalp’in acik bir sekilde ifade ettigi ve Osmanli aydinlari arasinda yaygin olan
kanaate gore, Batinin kiiltir ve medeniyetini birbirinden ayristirmak mimkin ve gerekliydi.
Nitekim Gokalp bu ayrimi Osmanlica ifade edebilmek icin Arapgadan “hars” kelimesini 6diing
almis ve Bati dillerindeki “kiiltir”iin karsihgi olarak kullanmistir. Oztiirkgecilerin “ekin” olarak
da ifade ettigi hars/kultir, topragi isleme manasini tasir ve bu yonlyle toplumdan topluma
farkhliklar arz eder. Buna karsilik medeniyet, teknik ve bilimde ilerlemeyi ifade ettigi icin
kiltiire gore kiresel ve evrensel bir nitelik tasir. Bu diisiinceye gore akla dayanan medeniyet,
evrensellik vasfina sahipken, hissiyata ve degerlere dayali kiiltir, yerel bir nitelik arz
etmektedir.

Medeniyet ve kiltiir kavramlari arasindaki temel farkin, genellik ve evrensellik ile hususilik ve
yerellik oldugu sikca ifade edilmistir. Kiltur belli bir topluma, gelenege ve cografyaya ait
iken, medeniyet klltirler-tsti unsurlar bitlintine atifta bulunur.” (Kalin, s. 17)

Ozellikle AlImanya’da “kiiltiir” ve “civilization” neredeyse zit anlam kazanmistir. Almanlar,
Fransa ve ingiltere’de “civilization” kelimesi, sosyal, siyasi, ekonomik, dini ve bilimsel
konulara atifta bulunurken, Almancadaki “Kultur” kelimesi fikri, zihinsel, sanatsal ve din?
degerlere atifta bulunur. Nietzsche, Spengler ve Thomas Mann gibi Alman dislinirlerine
gore “medeniyet”, ylzeyselligi, mekanikligi ve kozmopolitligi ifade ederken, “Kultur”, bir
milletin ve husGsen Alman milletinin derin kimlik unsurlarini, ahlaki degerlerini ve diinya
tasavvurunu ifade eder. Bazi Alman distnrleri “Kultur” kelimesini diinya gérisi ve varlik
tasavvuru manasinda kullanmistir. (Alman) “Kultur”u, Alman ulusunu var eden degerleri
ifade ederken, (Avrupa) “medeniyeti”, bu degerlerden kopusu, milli 6zellikleri yitirmeyi,
mekaniklesmeyi ve sathilesmeyi ifade eder. (Kalin, s. 18)

Gokalp’a gore de medeniyet ve kiiltir arasinda benzerlikler bulunmasina ragmen “...hars mil
oldugu halde, medeniyet beynelmileldir.”

Kafesoglu’na gore “Kiltlr karakter bakimindan ‘husust’, medeniyet ‘umumf’dir.”

Cemil Merig, kiltlire “hars” denmesini zorlama bulur. “Antropologlarimiz Amerikan irfanini
yurdumuza cémertce tasiyal beri kiiltiirden ne anlayacagimizi sasirdik. irfan degil bu kiiltdr,

III

maarif degil, galiba medeniyet de degil.” diyen Merig, kiltlrin yerine irfan kavramini énerir

ve irfani kiiltire karsi soyle ifade eder.

14



“Kilttrd “kati ve fakir” bulan Merig, bunun karsisina medeniyeti degil, “irfan”1 koyar. irfan;
kiltird de medeniyeti de diinya gorisiini de iceren bir anlam zenginligine sahiptir. Meri¢’in
irfan tanimi, insan ile varlik arasindaki iliskinin maddi ve manevi yonlerini ihtiva edecek
genislikte oldugunu géstermektedir:

“Batinin kiltiiri var bizim ise irfanimiz. irfan, insanoglunun has bahgesi, ayirmaz, birlestirir.
Bu bahcede kinler susar, duvarlar yikilir, anlasmazliklar sona erer. irfan kendini tanimakla
baslar. Kendini tanimak icin 6n yargilarin kéleliginden kurtulmak gerekir. irfan, nefis
terbiyesi, olgunluga agilan kapi, amelle taglanan ilim. Kiiltiir, irfana gore kati ve fakir. irfan
insani insan yapan vasiflarin bitlind, yani hem ilim, hem iman ve hem de edep. Bati kiiltiirin
vatani, Dogu’nun irfan. Ne batiyl taniyoruz ne doguyu; en az tanidigimiz ise kendimiz.”

Medeniyetle ilgili Kimi Ozellikler (Alinti)
“1. Medeniyet, bir inang, kiltir veya diinya gorlisinin tGrinudur.

“Dlinya gorisl, en genis manasiyla varlk karsisinda gelistirilen muayyen bir durusu ve bu
durusun ahlaki kodlarini ifade eder. Bir diinya gorist hem varligi aciklar hem de agiklanan bu
varliga karsi nasil bir tutum takinilmasi gerektigini ortaya koyar. Birinci diizlemde tasviri
(descriptive), ikinci diizlemde ise deger-yikli ve ahlaki (prescriptive ve normative) bir tutum
sergilenir. Varligi ve onun cizlerini nasil anladigimiz, sosyal, ekonomik ve siyasi boyutlariyla
insan pratiginde karsiligini bulan tutum ve davraniglari da belirler.”

Diinya gorusl, bir 6n goris olarak medeniyetin arka planini olusturur.

2. Medeniyet hem manevi hem maddi yénlere sahiptir. inangla ilgili eserler gibi giinliik
yasami ile ilgili eserler de medeniyet arastirmalarinin konusudur.

3. Ayni anda birden ¢ok medeniyet bulunabilir.

4. Medeniyetler, statik degil, dinamiktir; baska medeniyetlerden etkilenir, zamanla gelisir
veya coker.

Toynbee’ye gére medeniyetlerin sayisina dair nihaf bir liste yapilamaz. O, kimi yerde 21
medeniyetin varlig§indan kimi yerde daha fazla medeniyetin varligindan s6z eder.

O, medeniyetleri 6nce iki grup icinde degerlendirmistir. Bunlardan ilki tam gelismis
medeniyetler, ikincisi ise 6l dogan medeniyetlerdir. Tam gelismis medeniyetleri bagimsiz
medeniyetler ve uydu medeniyetler seklinde iki bolime ayirmistir. Tam gelismis bagimsiz
medeniyetlerden digerleriyle iliskisi olmayan Orta Amerika ve And Daglari medeniyetleridir.
Digerleriyle akrabalik iliskisi bulunmayanlari ise, Siimer-Akad, Misir, Cin, Ege ve indiis
medeniyetleri Seklinde belirlemistir. Baska medeniyetlerle akraba olanlar ise, Suriye, Helen,
Hint, Afrika, Ortodoks, Bati ve islam medeniyetleri seklinde siralamistir. Bagimsiz
medeniyetlerle iliskili olanlara uydu medeniyetler denir. Bunlar Misisipi, Gliney-Bati, Kuzey
ve Giiney And, Elam, Hitit, Urartu, iran, Meroit, Kore, Vietnam, Japon, italya, Tibet, Rus ve
Gogebe medeniyetlerdir. Olii dogan medeniyetler arasinda Suriye, Naturi Hiristiyan,
Monofizit Hiristiyan, Uzak Bati Hiristiyan, iskandinav medeniyetleri ve son olarak da Ortacag
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Bati sehir-Devleti Evreni yer almaktadir. Baskasiyla iliskisi ve akrabaligi olmayan
medeniyetler ise medeniyet dncesi bir toplumun kendiliginden degisimi sonucu olusmustur.
Uydu medeniyetler, medeniyet 6ncesi bir topluma kiltiirel ya da tarihi ydonden etki
etmektedir. Akraba seklinde nitelendirilen medeniyetler ise, bir medeniyetin daha eski bir
nesilden medeniyet ya da medeniyetlerin ¢6zlilmesiyle onlara ait bazi 6gelerin yeni bir bicim
almasiyla meydana gelmektedir.

0O, medeniyetleri siniflandirirken yasadiklari bolge, zaman dilimi, diger medeniyetlerle
iliskileri, akrabalik baglari gibi 6zellikleri g6z 6niinde bulundurmustur. Toynbee’ye gore,
glniimize kadar yasayan medeniyetlerin sayisi bestir. Bunlar; Bati Hiristiyanligi ve onun
kardes medeniyeti olarak nitelendirdigi Ortodoks Hiristiyanhgi, ivey kardes olarak
nitelendirdigi islam diinyasi ve diger ikisi Hint ve Uzak Dogu medeniyetleridir.

5. Medeniyetlerin ortaya ¢cikmasini saglayan faktorler gibi ¢oktisiine yol agan faktorler de s6z
konusudur.

Medeniyetlerin Dogusunda Etkili Olan Faktorler

1. Cografya/iklim: Cografyanin sundugu avantajlar ve insan eliyle degistirilmis cografi cevre
medeniyetlerin dogusuna olumlu katkilar saglar. Medeniyetin kurulacagi cografya, basta
insan olmak tzere canli varliklarin hayatiyetlerini kolaylkla stirdirebilecekleri iklimde, ticaret
yollari Gizerinde, islenebilir ve hakimiyet altina alinabilir olmalidir.

2. insan unsuru: Suurlu, Uretici, girisimci ve topluma ters diismeyen bir grup aydin var
olmalidir.

3. Toplum: insan unsurunun, yani aydinlarin irettiklerini kabul eden ve goniillii olarak
destekleyen bir toplum bulunmalidir. Aydinlari gonilli desteklemeyen/eliti kendisine ters
disen bir halkin siyaset, iktisat, ilim ve sanat (fen) alanlarinda basarili olmasi beklenemez.

4. iktisadi sartlar: Temel biyolojik ihtiyaglar olan su ve yiyecek kaynaklarinin temin edilip
kontrol altina alinmasi, iretimde kullanilacak aletlerin yapimi ve diizenli kurumlarin
olusturulmasini intag eder. Bunlar saglanmadan barbarliktan medeniyete gecilemez.

5. Yer degistirme/hicret/go¢: Tarih boyunca hicret, yeni medeniyeti, ilerlemeyi meydana
getiren en blyulk faktoérlerden birisi olmustur. Bilinen tiim medeniyetler, gé¢lerden sonra
kurulmustur. islam medeniyetinin hicretten sonra Medine’de tesekkiil etmesi, Anadolu’ya
gdc eden Tiirkler sayesinde Tiirk-islam medeniyetinin ortaya ¢ikmasi gibi.

6. Sehirlesme: Medeniyet sehir hayatinda ortaya ¢ikmaktadir; ancak medeni olma, sehirli
olma, yalnizca sehirde yasama seklinde olmasa da medeni olmak, sehir yerlesimi asamasina
ulasmis olmayi gerektirmektedir. Ayrica ilim, felsefe, sanat, icatlar, sanayi, ticaret, fikir
ahsverisi gibi hususlar daha ziyade sehirlerde canlanip gelisir.

7. Bu gerekli sartlara ilave olan diger faktorler: Yiiceltilen, hayatin parcasi haline getirilen:
Degerler sistemi, siyasi, dini ve hukuki sistem, Egitim, ihtiyaclar, Medeniyetin
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Grtnlerinin/mirasinin gelecek nesle aktarilmasi, Savunma ve saldiri, Medeniyetlerin karsilikli
etkilesimleri de son derece 6nemli ve etkili faktorlerdir.

Medeniyetlerin Yikilisina Etki Eden Faktorler

Medeniyetler canl ve dinamiktirler; yikselirler, diiserler, bollintrler, birlesirler ve
yikilabilirler. Bir medeniyetin gerilemesinde ve yikilmasinda etkili faktorler sunlardir:

1. Jeolojik/dogal afetler (sel, deprem, yangin vs.),

2. Ekolojik dengenin bozulmasi; ciddi iklim degisiklikleri,
3. Bulasici ve salgin hastaliklar,

4. Enerji ve hammadde kaynaklarinin tikenmesi,

5. Ticaret yollarinin degismesi sonucu bir Gilkenin veya bolgenin ekonomik degerini/gticiini
yitirmesi,

6. Fikri ve ahlaki hayatin bozulmasi,

7. Toplum biinyesinin zayiflamasi (gliven duygusunun sarsilmasi, karamsarlik, yilginhk,
korkaklhk, bezginlik ve eziklik gibi),

8. Gelir dagiliminin bozulmasi, zenginligin adil olmayan bir sekilde belli ellerde toplanmasi,
9. Yabanci istilas,

10. Yeni neslin kendi medeniyetine sahip ¢itkmamasi, zenginlestirmemesi, ilerletememesi,
hatta koruyamamasi.”
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2. Bolum

ISLAM MEDENIYETININ OLUSUMU

Medeniyet, her seyden dnce ilimdir.

islam, “Oku” emriyle baslamistir ve heniiz ilk giinden itibaren “6teki”sini “cahiliye” olarak;
dolayisiyla kendisini de “ilim (dogru bilgi/bilim)” olarak ilan etmistir.

islam, biitiin insanlik icin bir bilgi devrimidir. islam’dan sonra asama asama da olsa biitiin
diinyada bilgi, fiziki glicin yaninda bir gii¢ olarak ortaya ¢ikmis; zamanla bilginin glici fiziki
glicli geride birakmustir.

insanligin islamiyet’le birlikte yasadiklari, “Oku!” emri noktasindan distiniildiigiinde islam
icin bir mucize konumundadir. islam’in biitiin insanligi ilgilendiren ydnlerinden biri de bu
mucizedir.

Hz. Peygamber, Medine’de ayni zamanda toplumu bilgilendirme amacl kullanilan Mescid-i
Nebevi’'nin yani basina Suffe denen barinma yerleri insa ettirmis; burada kalan ve “ashabii’s-
Suffe” denen kisiler tGzerinden Suffe, kisa slirede bir slirede bir egitim kurumu héline
gelmistir.

Hz. Peygamber, Medine’de ¢cocuklarin okuma yazma ve hatta kimi ¢ocuklarin yabanci dil
0grenmelerini tesvik etmistir. Bedir Savasi’nda esir alinanlardan fidye veremeyenlerin on
Musliiman ¢ocuguna okuma yazma 6gretmeleri sartiyla serbest birakilmalari da insanlik
acisindan bir ilki teskil etmistir.

Hz. Aise 6rnegi izerinden islam, o giinkii diinyada oldukga ileri bir adim olarak kadina da ilim
insani olma yolunu agmustir.

islam, ilmi soylu kesim veya din alimleri tekelinden ¢ikararak halka agmis; insanlara asaletleri
ve ekonomik giiglerinden bagimsiz, alim olarak yiikselme imkani vererek ilmi, toplumun zayif
kesimleri icin bir ylkselis merdiveni kilmistir. Boylece ilimle ugrasanlarin sayisi artmis ve
daha ¢ok aklin, ilim sahasina yénelmesini saglamistir. ilme bu yaygin katiimin saglanmasi,
insanhgin ilerleme hamleleri ve dolayisiyla medenilesme agisindan oldukca 6nemlidir.

islam, Sasaniler (Persler) ve Eski Yunan (izerinden, Dogu ve Bati’nin ilimlerini bulusturmus,
tetkik etmis ve evrensel bir ilim ortami olusturmus ki bu vicdanh sekiler yaklasimlarda da
islam’in insanliga en hizmetlerinden biri kabul edilmektedir.

ilimle ilgili bu cok 6nemli hususlardan sonra islam medeniyetinin olusumunu su sekilde
bolimlendirerek anlatmak mimkundr:

1. Esaslarinin Kondugu Dénem:

Hz. Peygamber dénemidir. islam medeniyetinin esaslari, bu dénemde Kur’an ve Siinnet
lzerinden konmustur. Bu esaslarin bazilari sunlardir:

18



a. Islam medeniyeti ilkelerde keskin ve nettir; uygulamada ise islahatgi ve maslahatgidir:

islam’in bir adi da din-i mubindir yani “acik din”dir. Kur’an; heniiz ilk giinden, cahiliye ve
kurumlarini reddetmis, islam’la cahiliye arasinda kesin sinirlar koymustur. Bununla birlikte
Hz. Peygamber, Ka‘be’nin yikilip yeniden insasini degil, putlardan arindirilmasini emretmistir.
Bu tahlilci/maslahatci yaklasim; islam’in ana karakteridir. islam, Kelime-i Tevhid’in “la-i nafiye
(mutlak bir yokluk, reddedis ifade eden la) ile baslamakla “batil” olarak degerlendirdigi
zihniyeti daha ilk ifadede mutlaka olarak reddeder. Ama ge¢cmisin kurumlari konusunda
maslahati gozetir; yikimi degil, déntsimi getirir. Kurumlari tahlil eder, o kurumlardan
zihniyeti simgeleyenleri reddeder, insanhigin sair pratikligine tekabul eden yanlarini ise
dénistirerek alir. (Ornegin, bir kiliseyi déniistiirecekse ikonlari kapatir, binaya mihrap ve
minber ekler; binanin sair yanlarini ise kullanmaya devam eder.)

b. islam, kendisini getirdigi inan¢ ve medeniyetin “sifir” noktasi olarak gérmemis; kendisini
insanhdin ilk giiniinden o giine siiren Tevhid inancina mensup limmetlerin sonuncusu olarak
bildirmistir.

Bu cercevede islam’da daha 6nceki Peygamberlerin miicadelesi 6rnek ve ibret alinmak {izere
dogrudan aktarilmistir. Bununla beraber Tevhid inancindan sapan kavimlerin héllerine de
ders alinsin diye dikkat ¢ekilmigtir.

“Sizden 6nce neler gelip gegmistir. Yerylziinde gezin de, yalancilarin sonunun ne olduguna
bir bakin.” (Al-i imran 137)

“De ki: Yer ylziinde gezip dolasin, sonra da, yalanlayanlarin sonunun nasil olduguna bir
bakin.” (En‘am 11)

“Nice kasabalarin halkini haksizlik yaparken yok ettik. Artik ¢atilari cokmis, kuyulari metruk,
saraylari bombos kalmistir. / Yerytziinde dolasmiyorlar mi ki, orada olanlari akil edecek
kalpleri, isitecek kulaklari olsun. Ama yalniz gézler kor olmaz, gégislerde olan kalpler de
korlesir.” (Hacc 45-46)

“Bunda, gorebilen insanlar icin ibretler vardir. / O sehrin kalintilari islek yollar Gzerinde hala
durmaktadir. / Bunda inananlar igin ibret vardir. / Eykeliler de, stiphesiz zalim kimselerdi. /
Bunun i¢in onlardan da 6¢ aldik. Hala her iki memleket de islek bir yol tGzerindedirler.” (Hicr
75-76-77-78-79)

Bu ayetler, Miisliimanlarin, dolayisiyla islam medeniyetinin daha énceki uygarliklardan
dogrudan ve dolayli yararlanmasini saglamis; islam medeniyetini insanlik birikiminin
mirascisl, tetkik edeni ve yeniden insa edip ileri gétiireni konumuna gikarmistir. Bu, bitin
olarak degerlendirildiginde, insanliga dnderlik konumudur.

c. islam, diinyevi isler konusunda yasayan uygarliklardan yararlanmanin éniinii agmistir;
medeniyetini sair medeniyetlerin etkilerine a¢ik tutmustur.

Hendek Savasi'nda (627) Medine’nin etrafinin hendekle gevrelenmesi fikrinin Selman-i
Farist’nin iran tecriibesinden gelmesi bu hususta 6nemli bir noktadir.
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d. islam, “Ustiinliik ancak takvadadir” (Hucurét 13) ilkesiyle o giiniin diinyas icin oldukga ileri
bir durus olan insanlarin esitligi ilkesini getirmistir.

Mekke’nin fethinde azatli Siyahi kdle Hz. Bilal’in Ka'be’ye ¢ikip ezan okumasi ve Veda
Hacci’'nda beyan edilen ilkeler, islam medeniyetini irk kaynakli bir Gstiinliik hiyerarsisine karsi
konumlandirmistir.

e. islam bir fikih medeniyetidir; toplumsal yasami hukuk kurallarina baglayarak, cevre
uygarhklarin bildigi ancak Hicaz Araplarinin yabanci oldugu kanuni bir toplum kurmustur.

Bu noktada kadina miras hakkinin verilmesi, o giiniin diinyasinda ileri bir adim oldugu gibi,
islam’in 6zellikle vakif sistemi agisindan da 6nemli imkan saglamistir. Zira kadinin hicbir
ekonomik sorumluluk Gstlenmeden miras almasi, kadin icin bir artik sermaye getirmis ve
vakiflarin zenginlesmesini saglayacak bagislarin dnini agmistir.

f. islam, Yesrib’in adini Medine dedistirerek medeniyetini sehirle dogrudan iliskilendirmistir.

g. Islam, Medine Sézlesmesi’yle insanlik tarihinde ilk kez sehirde farkli inang kesimlerinin bir
arada yasamasini esaslara baglamis ve insanhilik igin ilk birlikte yasam tecriibesi kurmustur.

Bu insanligin ancak bin iki yz yil sonra ve kismen ulasabildigi bir tecriibedir.

h. islam Bedeviligin 6ziinii teskil eden kabilesel yapiyi sonlandirmamis, Bedeviligi
Otekilestirmemistir. Ama Bedeviligi, kaba, gérglisiz, ikiylzlU olarak betimleyerek Bedevileri
terbiye edilmesi gereken kesim olarak belirlemistir. islam, bu ydniiyle sehirlesmeyi tesvik
etmis ve medenilesmeyi sehirlesme Uzerinden organize etmistir.

1. Islam, yol yapma, su kuyusu agma gibi hizmetleri tesvik etmis; imarin éniinii acmistir.

i. Islam, vakif sistemiyle imar igin kurumsal bir imkén olusturmustur.

k. Islam, faizi yasaklayip toplumsal maslahati tehdit etmemesi kosuluyla serbest ekonomiyi
stirdlirmiis; ekonomik alanda bireysel ve ortakli liretimi tesvik etmis, béylece medeniyete
devlet disi katkinin saglanmasinin éniinii agmistir.
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|. Hz. Peygamber déneminde Medine’ye gelen Necran Hiristiyanlarinin miinazarada
yenilmelerine ragmen dinlerini degistirmeye zorlanmamalari ve islam devletine kabulleri
Islam medeniyetinin inang ve diisiinceyi ifade 6zgiirliiGiine verdi§i 5nemi géstermistir.

m. islam, medeniyet icin hayati 6neme sahip dederleri Hz. Peygamber’in Veda Hutbesi’yle
biitiin ve bir arada ifade etmis; medeni degerleri kendi medeniyetinin ilan edilmis esaslari
hdline getirmistir.

(Bu esaslarin yaninda Hz. Peygamber doneminin sairlerle ilgili tutumu, edebiyatin ve
dolayisiyla sanatin islami dénemde bir medeniyet unsuru olarak éne ¢ikmasinda dikkate
deger bir noktadir.)

2. Hz. Peygamber Sonrasi Gegis Dénemi:

Hz. Eb(G Bekir’in iki yil tic ay1 gecen hilafet sirecidir. Hz. Eb( Bekir, tarihte az gorilir bir
liderlik basarisiyla,

a. Hz. Peygamberin vefatindan sonra muhtemel bir liderlik krizini engellemis.

b. Usame b. Zeyd ordusunu sefere ¢ikararak Hz. Peygamberin yolunu stirdiirme vurgusuyla
islam’da sinifsal bir sistemin olmadigini teyit etmis.

c. Zekat vermeyenlere savas agarak islam’in sabitlerinin (degismezlerinin) bulundugunu ve
bu sabitlerde reforma gidilemeyecegini ortaya koymus.

d. Dinden dénenlere savasa acarak, Bedevi istikrarsizliginin islam’a zarar vermesinin éniiniin
gecmis.

e. Hem Sasani hem Bizans’a ayni anda savas acarak islam’in cihan hakimiyeti idealini
kurumsallastirmistir.

(Ozellikle b ve c bentleri, islam medeniyetinin esaslarindan sapmadan sirekliligi agisindan
hayati bir 6neme sahiptir.)

3. islam Medeniyetinin Karakterinin Kurumlar Formunda Olustugu Dénem:

Hz. Omer’in hilafet dénemidir (634/644). Bu donemde islam medeniyetinin yénetim
kurumlari sekillenmis; islam medeniyetinin ydnetim karakteri adalet ile ifade edilmeye
baslanmistir.

a. Bu donemde ilk kez divan defterleri tutulmus. Boylece devlet islerinde kayit glivencesi
getirilmistir.

b. Valilerin yanina kadi atanarak adalet mekanizmasi kurumsallastiriimis.
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c. Hicri takvim ilan edilerek islam medeniyeti zaman konusunda 6zgiinlestirilmis.

d. Kurulacak sehirlerde sokak ve caddelerin genisligi ve evlerin blylkligl yoniinde
standartlar belirlenerek islam sehirlerinin yapisi belirlenmistir.

Bu devrin Tirkleri de yakindan ilgilendiren ve islam medeniyetinin karakterinin anlagilmasini
saglayan oOzelliklerinden biri de ilk kez etnik olarak Arap olmayan ve dinde Ehl-i Kitap
sayllmayan yogun bir niifusun islam sinirlari icine girmesidir. Bu katiimla gok etnikli toplum
yapisini ifade eden immet olusmustur.

Hz. Omer, bu iimmet anlayisi icinde;

a. Arap olmayanlara Arapcayi dayatmamis; toplumlarin dillerine yonelik bir sinirlama
getirmemistir. Bu, islam icinde bir Fars ve daha sonra Tiirk edebiyatinin olusmasi agisindan
onemlidir.

b. Araplar gibi Arap olmayanlarin da islam’la gatismayan gelenek ve géreneklerini
yasaklamamistir. Toplumlara, herhangi bir s6zlesmeye bagl olmadan, bu konuda bir beyan
gereksinimi dahi duymadan, islam’a uyarlanma sartiyla geleneksel kiyafet ve térenlerini
koruma hakki tanimistir.

Bu da islam icinde farkli kiiltiirlerin bir zenginlik olarak korunmasini saglamistir.

(Baska bir ifadeyle Hz. Omer ve istisare heyetindeki Ashab lizerinden islam, evrensel
medeniyetini yeni toplumlara kabul ettirirken onlarin kiltlrel 6zginliginl koruma hakkini
tanimistir ki islam, catismaya yol agmamak sartiyla renkliligi hep bereket olarak
degerlendirmistir.)

c. Divan defterlerinin iran’da Farsga, Bizans bakiyesi bélgelerde Rumca tutulmasina izin
vererek islam’in devlet dili konusunda Arapga i1srarinin olmayacagini fiillen géstermistir. Bu
zamanla, milli dillerini veya Arapca disindaki herhangi bir dili resmi dil olarak kabul eden
devletlerin olusumunu saglamistir.

d. Pagan sinifi igcinde yer alan Mecusilere cizye hakki taniyarak islam’in birlikte yasam
sinirlarinin bitdn insanligl kapsadigini ortaya koymustur.

e. Selman-i Farisi Medain valisi olarak atanmis, béylece islam devletinin idaresinin Araplara
0zgli olmadigi gosterilmistir.

Bu uygulamalarin tamami islam’in yénetimde adalet karakteri ile uyumlu olup Tiirklerin islam
icindeki Uretimlerini yakindan ilgilendirmektedir.

4. i¢ ihtilaflara Yonelik Coziimlerin Gelistirildigi Donem

Hz. Osman’in son alti yili ile Hz. Ali donemidir. Bu dénemde Mislimanlar arasinda ig ihtilaf
¢tkmis; yonetime dair tartismalar, Haricilikle bir itikat ihtilafina dontismastiir.
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Medeniyet, bir surekliliktir ve stirekliligin 6z, olusum siirecinde viicut bulur. Hz. Ali,
ydnetime dair ihtilafin Griini Cemel ve Siffin vakalarinda uyguladigi hukukla, islam
medeniyetine i¢ sorunlar karsisinda dayanikhilk kazandirmistir. Hz. Ali’nin Haricilere karsi sert
tutumu ise islam’in inangta sapmanin isyana déniistiiriilmesi durumunda miisamahakar
olmayacagini, esasa intikal eden hususlarda reformist yaklagimlara yatkin olmadigini
gostermistir.

Hz. Ali’nin her iki tutumu da islam medeniyetinin siirekliligi agisindan tarihi bir 5neme
sahiptir.

5. islam Medeniyeti’nin idare ve Mimaride Disarinin Etkisine Acildigi Dénem

islam Medeniyeti, Emevilerle (661-750) birlikte menfi ve miispet kimi ydnlerle disarinin
etkisine agiimigtir.

islam yénetim bicimi ile ilgili adaleti odaga alan acik ilkeler koymus ama en st idarecinin
atanis bicimini Maslimanlarin kendilerine birakmistir. Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden
sonra Ashab, bu cercevede o glinlin insanligi icin blyk bir yenilik olan istisare, se¢cim ve
atama sentezinden mitesekkil, 6zgilin bir sistemi benimsemistir.

Emeviler ise ailesel ¢ikarlarindan da bagimiz olmadan, bu nispeten zor ve toplum akh
acisindan anlasiimasi giic, karmasik yeniligi dislamis, ¢cagin toplum tarafindan da kolay
anlasilan hanedan sistemini benimsemislerdir.

Emeviler, Hilafeti Saltanata dontstirmis. Dort Halife doneminde bulunmayan saray yasami
baslatmislardir. Yine bu donemde devletin Araplasmasi s6z konusudur. Biitlin eyaletlerde
divan defterlerinin Arapca tutulmasi zorunlulugu getirilmis; Arap kiltlir ve edebiyati tesvik
edilmistir. Tlrkistan iclerinden Atlas Okyanusu’na ve EndiilUs Gzerinden Fransiz daglarina
dayanan devletin birligi agisindan 6nem arz eden bu devletle ilgili Araplasma, Mislimanlarin
itiraziyla karsilasmamistir. Ancak Emevilerin halk nezdinde de Araplara ayricalik tanidiklari
iddialari onlarin ¢okistine yol acan sonuglar dogurmustur. Emeviler, Arap toplumu kaynakli
baskaldirilari cok kanli da olsa bastirmayi basarirken Mevali denen ve Arap olmayan
unsurlarin isyanina yol agmis ve bu isyanlar, Emevi Devleti’nin ¢okisiine yol agmistir.

Emeviler, Araplarin en soylu ailelerinden biri olarak saglam geleneklere sahiptiler ve bir o
kadar da satafatli bir yasama meyilliydiler. Emevilerin saglam gelenekleri, giicli bir idare
kurmalarinda etkili olmustur; satafat konusunda ise satafat toplum hizmetine yonelik
oldugunda Musliimanlarca takdir edilmis, melik ve hanedana yonelik oldugunda ise tepkiye
yol agmistir. (Ornegin, Muaviye’nin saray insaati, tepki toplarken kendisinden sonra Emevi
Camisi, Mescid-i Aksa gibi cami ve sair eserlerin satafatla insa edilmesi toplumun takdirini
toplamistir.)

Bu hususlardaki onay ve tepkiler islam Medeniyetinin Miisliimanlarca nasil algilandiginin
bilinmesi agisindan énem arz etmektedir. Miisliimanlar, islam medeniyetini irkciliktan uzak,
esitlik¢i ve topluma hizmet eden bir medeniyet olarak degerlendirmisler; bundan
farkhlasmayi sapma olarak gérmislerdir.
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Emeviler, toplumsal tepkilere aldiris etmeden saraylar kurmus, surlar icine aldiklari sehirleri
genis caddeler ve topluma hizmet binalari ile donatmis, sehirleri geceleri isiklandirmis; sosyal
hizmetleri doruk noktaya ulastirarak yoksullugu bitirmis, toplumda engel sorunu olan
bireylerce icin dahi yiizyillarca anlatilan 6érnek hizmetler vermislerdir. Ornegin, a‘malarin
camiye gotlrillp getirilmesi onlarin bilinen hizmetleridir. Emevilerin bu hizmetlerin onlarin
Ozellikle Arap cografyasinda toplum hafizasinda bliyik bir iz birakmalarina yol agmigtir. Ne
var ki baskaldirilari bastirmadaki katiliklari onlara karsi nefrete de yol agmis ve kendileri ile
ilgili iki zit bakisin toplumda yer almasina neden olmustur.

Her seye ragmen, Emevi Dénemi’ndeki islam fetihleri Misliimanlara biiyiik bir 6zgiiven
getirmis, onlarin olusturdugu giiven ortami da ilim ve sanatin gelismesine katkida
bulunmustur. Dolayisiyla Emevi Dénemi, baskaldirilarin bastirihsindaki katilik disinda genel
olarak biyik basarilarin ve gorkemli ilklerin donemidir. Emeviler, yonetim olarak tarihten
silinmis ama eserleri birer simge olarak hep Misliimanlarin kullaniminda kalmistir.

Emeviler Devrinde Edebiyat

Emevilerin ilk halifesi Muaviye, Arap menkibe, masal ve siirlerinin toplanmasina biyik 6nem
vermistir. Onun bu yéndeki tesvikleri islam medeniyetinin edebiyatinda Arapganin yerini
glclendirdigi gibi 6zellikle Hadislerin anlasilmasinda da blyuk katki saglamistir.

Emevi meliklerinden I. Yezid, Arap siirini glinim{iize kadar etkilemis bir sairdir; en blyik
hikiimdarlarindan Abdilmelik de edebiyat ve siirle yakindan ilgiliydi.

Emeviler Devri’'nde Sanat Faaliyetleri

“Emevi sanati, her seyden dnce islam sanatinin esaslarinin tespit edilip temellerinin atildig
devri temsil eder. Mimari ve diger sanat kollarinda ana formlarin ortaya ¢ikmasi, kaidelerin
tespit edilmesi ve ana semalarin belirlenmeye baslamasi bu doneme rastlamaktadir.”

Emeviler, islam’in diger medeniyetlere kargi tistiinligiinii maddi birikim (izerinden ispatlama
kaygisi tasidiklarindan islam eserlerinin diger medeniyetlerin birikimi (izerine ama onlardan
ustiin, dolayisiyla satafatli olmasina 6nem vermislerdir. islam tarihinin en verimli ve belki en
kalici 6rnek eserleri onlar tarafindan insa edilmistir. Denebilir ki islam medeniyetinin maddi
yapilasmasi onlarin doneminde bu mantik Gzerine sekil bulmus ve zamanla neredeyse biitlin
Muslimanlarca kabul gérmistir.

“Eski Mezopotamya ve iran medeniyetlerinin lizerine gelen Helenistik kiiltiiriin temeline
dayanmis Hiristiyan anlayisi karsisinda islam’i temsil eden Emeviler, eskileri gélgede
birakabilecek gérkemli eserlerin banisi olduklari kadar yeni yeni sekillenen islam sanatinin da
tesekkdil ve tekamili yolunda 6nemli bir hizmette bulunmuslardir. “

Emeviler Déneminde ilim ve Kiltur

“Emeviler zamaninda, Hz. Peygamber ile baslayan ve mescidlerde merkezilesen egitim ve
ogretim faaliyetinin iyice yogunlastigi goriilmektedir. Blylik camiler, dinf ilimlerin 6gretimi
icin kurulan ders halkalarinda bir araya gelen talebelerle dolup tasardi. Mescidlerin yaninda
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alimlerin evleri ve saray da dnemli birer ilim miessesesi hiiviyetini kazanmistir. Ayni
donemde okuma yazma 6gretilen ve “kittab” adi verilen ilk mekteplerin sayisi da artmistir.
Bu mekteplerde okuma yazmanin yaninda temel dinf bilgiler, lugat, nahiv ve aruz ilimleri
okutuluyordu.”

“Emeviler doneminde ilmT hareketin agirlik merkezini dinf ilimler ve bu ilimlerle yakindan
ilgili olan islam tarihi teskil ediyordu. Bunun yaninda tip ve kimya gibi dnceki milletlerden

alinan ve “uliimu’l-evail” denilen ilimlerde terciime faaliyeti bu donemde basladi. Halid b.
Yezid b. Muaviye gibi bazi kisiler bu terclime faaliyetini baslattilar ve bizzat bu ilimlerle

mesgul oldular.”

Emeviler doneminde 6zellikle nahiv ¢alismalarinin Gnemsenmesi diger milletlerin Arapcayi
o0grenmelerine kolaylik saglamigtir.

Emeviler D6neminde Mimari:
a) Dinf Mimari.

Emevi dinf mimarisinin ilk binasi, Hz. Peygamber’in lizerine basarak mi‘raca ¢iktig1 “sahre”nin
Ustlint orten Kubbetl’s-sahre’dir. Abdilmelik tarafindan 691-92 yilinda yaptirilan bina,
Kuddis’teki mimarinin saheseridir.

. Velid zamaninda 709’da baslanip 715’te tamamlanan Kudiis’teki Mescid-i Aksa da islam
aleminin en mukaddes eserlerinden olup cami mimarisi icin 6rnek teskil eden, maddi ve
manevi blylik Gneme sahip diger bir Emevi eseridir.

Emevi mimarisinin saheserlerinden Sam’daki Emeviyye Camii de yine I. Velid’in halifeligi
sirasinda yapilmistir (705-715). Caminin eski bir Roma méabediyle bir Bizans bazilikasinin
yerine insa edilmesi islam medeniyetinin diger uygarliklara ait eseleri donistiirmesine érnek
teskil etmesi agisindan 6nemlidir.

b) Sivil Mimari

“Sivil mimariyi temsil eden binalar, blyik iskdan bolgelerinin uzaginda mistahkem saray
veya kasir olarak hizmet vermis veya bu gaye ile yapimina baslanmis satolardir. Bu tip
binalarin bilinen ilk 6rneklerinden biri, Halife Hisam b. Abdiilmelik devrinde 727 yilinda
yapilmis olan Kasrii’l-hayri’l-garbt’dir. Dort kdse bir ana avlu etrafinda siralanmis
bolimlerden meydana gelen, diizenli bir i¢ kurulusa sahip kompleksin dis kismi tahkimatli bir
duvarla gevrilidir. 727 ve 729 yillarinda tamamlanmis iki ayri mimari kompleksten olusan
Kasri’l-hayri’s-sarki ise Emevf sivil mimarisinin en ilgi ¢ekici 6rneklerinden biridir. Cok
maksath kullanima ayrilmis bliyiik bir bina ile bunun disinda kalan daha kiigik bir binadan
tesekkil etmistir.”

“Yapimina 740 yilindan sonra Halife Hisam b. Abdilmelik (724-743) veya Il. Velid (743-744)
doéneminde baslandigl tahmin edilen Hirbetl’I-mefcer tamamlanamadan kalmis bir eserdir.”
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“Tarihlenmesi glglikler arz eden ve mimari hususiyetleriyle diger Emevi kasirlarindan farkh
bir gériintl veren Kusayru Amre’de, bir taht odasi ve kabul salonu ile bu bélimiin baglandigi
bir hamamdan mutesekkil bir plan semasina rastlanmaktadir.”

“Halife Il. Velid devrinde yapimina baslandigi sanilan Kasri’lI-Mugsetta yine yarim kalmis bir
bina olup ana hususiyetleri itibariyle alisiimis Emevi kasir planina sahiptir”

“Oteki sivil mimari eserleri arasinda Hamamii’s-Sarah, Kasrii’l-ebyaz (Hirbetii’I-beyda),
Kasri’'t-TUbe, Hirbetli’l-minye ve Kasri’l-Harane'yi (Harrane) saymak mimkindur. Bu
binalarin plan semalari da esas itibariyle ana avlu etrafinda gelismis mimari bélimlerden ve
bu i¢c mekani ¢ceviren tahkimatl duvarlardan olusmaktadir.”

“Emevi sanatinin biitiin islam sanati icindeki farkli ana 6zelligi mozaik, duvar resimleri ve
heykel gibi az ilgi ceken sanat kollarina ve figliratif anlayisla yaklastigi tasviri tarza duydugu
gliclii temaydildiir. IslAm sanati icin hayli degisik bir durum arz eden bu temayiil Enddiliis dahil
bltin Emeviler icin tabii olup dinf inanclara karsi gelmeden 6nemli eserler meydana
getirilmesine ortam hazirlamistir. Bu eserlerin yapiminda gorev alan ustalar Arap ve hatta
misliman olmasalar dahi yaptiklari eserlerle isldm ruh ve anlayisina uygun bigcimde Emevi
zevkini yansitmiglardir. “

6. islam Medeniyetinin Kiiltiir ve Felsefede Disarinin Etkisine Acildigi Dénem:

Abbasilerin ilk donemidir. Bu devri medeniyet agisindan genel olarak, sehir, kitap, ¢eviri,
kiitiiphane ve felsefi tartismalar simgeleriyle aciklamak mimkundur.

Abbasiler, genel olarak fetihleri ihmal etmisler; islam’in fethettigi topraklardaki niifusun
Muslimanlasmasina 6nem vermisler ve daha ¢ok kultlr-ilim ¢alismalari Gzerinde
yogunlasmiglardir. Bu da medeni hizmetlerin fiziksel gii¢ kullaniminin 6nline ge¢mesine yol
agmistir.

Mevalinin destegiyle iktidara gelen Abbasiler, cagin zihniyetine uyarak hanedanhgi
siirdiirmisler ama devletin giiciinii Arap olmayan unsurlarla paylasmislardir. Once bunu
dzellikle iranli vezir ve biirokratlar igin géniillii yaparken Biiveyhiler Dénemi (932-1062) ile
birlikte istemeden icra etmislerdir. (Blveyhilerden sonra Blyiik Selcuklular D6nemi’nde
Halifenin Arap, Sultan Meliksah’in Tiirk, Vezir NizamUlmlk’iin iranli olmasi Abbas?
Donemi’ndeki gli¢ paylasimi agisindan simgesel bir durumdur.)

Abbasiler, ilk ddnemde biirokrasiyi iranlilara teslim etmislerdir. Bu durum, iran kiiltiiriiniin
islam diinyasinda 6ne ¢ikmasina yol agmistir. Ama Abbasiler bununla da yetinmeyerek eski
iran ve Hint kitasinin yaninda Eski Yunan kiiltiiriinii de terciime yoluyla islam diinyasina
aktarmislar, islam diinyasinda felsefenin tesekkiiliiniin éniinii agmislardir.
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Ceviriye kitabin agirliginca altin verilmesi, bir kitabin ayni anda on binlerce istinsahinin
yapildigi meydan istinsahi calismalarinin yapilmasi devrin kiltir hayatinin canliiginin 6nemli
simgeleridir.

ikinci Halife Mans(r zamaninda kurulan Bagdat, kisa bir siire icinde hic siiphesiz diinyanin en
onemli ilim ve kultlr merkezi halin gelmistir. Bagdat ve basta Basra ve Kiife gibi sehirlerde
bazi istisna sliregler disinda genis fikir 6zgurligu icinde camiler, birer ¢ok tarafli ilim merkezi
haline gelmistir. Caminin her bir stitunu etrafinda farkh bir Gistada ait birer ders halkasi
kurulmus, zaman zaman bu ders halkalari arasinda tarihi miinazaralar yapilmistir.

“Camilerin disinda ylksek 6gretim alaninda ilk meshur miessese, Halife Me’m{in (813-833)
tarafindan Bagdat’ta kurulan Beytiilhikme’dir. Clindisap(r Akademisi (Sasanilere ait, 3.
Yiizyilda kurulan bir akademi) 6rnek alinarak kurulan bu miiessese, bir tercime merkezi
olarak faaliyette bulunmasinin yani sira bir akademi ve halka agik kitiiphane olarak da
hizmet veriyordu.

“Mislimanlardan terciime faaliyetine katilan ilk sahis, Emevi ailesinden Halid b. Yezid b.
Muaviye’dir. Emeviler devrinde sadece tip, kimya, astronomi sahasina inhisar eden bu
faaliyetler (Abbasi Halifesi) Mans(r doneminde genisleyerek cebir, geometri, mantik ve
metafizik alanini da icine almistir. Pehleviceden (eski Farsca) Arapgaya terclime yapanlar
arasinda en 6nemli yeri, hig¢ sliphesiz Abdullah b. Mukaffa‘ alir. Bu dilden Arapgaya cevirerek
yeni bir sekil verdigi Kelile ve Dimne Arap nesrinin en glizel 6rneklerinden biri olmustur.
ibni’l-Mukaffa“ ayrica Mani, ibn Deysan ve Markios’un kitaplariyla Hudayname, Ayinname,
Kitab-1 Mezdek, Kitab(’t-Tac, el-Edebi’l-kebir vb. cok sayida kitabi da Arapc¢a’ya ¢evirmistir.
Halife Mans(r ve Bermekiler devrinden itibaren Clindisaplr Akademisi’ndeki Stryaniler,
Hintliler, Harranhlar ve Nabatiler de terciime faaliyetlerine katildilar. Tabip Circis b. Cibril ve
Bagdat Patrigi Sergios Yunanca bir¢ok eseri Arapgaya terclime ettiler. Batlamyus’un el-
Macesti’si ve Oklid’in UsGli’l-hendese’si de bu dénemde Arapcaya cevrildi. Kehkeh el-Hindi,
Sanchel el-Hindi ve Salih b. Behle el-Hindi gibi sahislarin Hindistan’dan getirdikleri eserler,
iranli bilginlerin yardimiyla Arapcaya kazandirilmis olup bunlar arasinda Sind-Hind adiyla
meshur astronomi ve hesap kitabi da vardir. Bu sayede Hint rakamlari islam diinyasina
girmistir. Tercime faaliyetlerinin devam ettigi Har(Gnirresid devrinde 6zellikle tip alaninda
basarili calismalar yapilmistir. Yuhanna b. Maseveyh, Haccac b. YGsuf b. Matar, Yahya b.
Bitrik, Sehl b. Har(n bu devrin 6nemli mitercimlerindendir. Fakat bu alandaki en 6nemli
gelismeler, Ortagag’in en buyuk ilimler akademisi hiiviyetine sahip Beytiilhikme’yi kuran
Halife Me’m(n devrinde olmustur. Bu dénemde antik Yunan, Hint, iran ve Nabati
kilturlerine ait ilmi ve felsefi eserler terciime yoluyla isldm diinyasina kazandirilmistir.
Mutercimler ise terciime ettikleri eserlerin agirhginca altinla édillendirilmistir. Bu ¢alismalar
sonunda Unli tabip Hipokrat ve Galen’in, filozof Eflatun ve Aristo’nun ve daha bircok bilginin
eserleri terclime edilmis, bu sayede biliylik misliiman bilginler yetismistir. Meselda Me’man
devrinde Sakirogullari adiyla meshur Muhammed, Ahmed ve Hasan adli (i bilgin, diinyanin
enlem ve boylam derecelerini 6lgmusler ve her derece arasinda kag dakika oldugunu dogru
olarak tesbit etmislerdir. Yine Me’m(in devrinde ¢ok degerli kozmografik haritalar
hazirlanmistir. Mu‘tasim ve Miitevekkil zamaninda da devam eden bu g¢alismalar sonunda
cebir, geometri, astronomi, fizik, mekanik, tip, kimya, zooloji, botanik, masiki ve diger
sahalarda degerli bircok eser Arapga’ya cevrilmistir. Huneyn b. ishak, Ya‘kab b. ishak el-Kindf,
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Sabit b. Kurre el-Harrani, Omer b. Ferruhan et-Taber{ bu terciime faaliyetlerinin baslica
Ustatlar olarak kabul edilmektedir.

Yaklasik 750-850 yillari arasinda bir asir devam eden terciime faaliyetleri sonunda, mispet
ilimler sahasinda islam diinyasinda biiyiik alimler yetisti. Bu bilginlerin yetismesinde
kiitiphaneler de 6nemli rol oynamistir.”

Bu ceviri faaliyetlerinin ilim adamlari izerinde zamanla Musliman ilim ve devlet adamlari
Uzerinde ortaya cikan etkileri, genel olarak Hanbeli/Selefi ve klasik Ehl-i Stinnet (Siinni) olmak
Uzere iki tepkiyle karsilasti. Hanbeli/Selefi tepki, her tur dis etki bir yana disaridan eserleri
okumay! dahi reddederken sonradan Gazzali ile 6zdeslesen klasik Ehl-i Siinnet ise
cevirilerden kaynaklanan etkileri analiz ederek miispet ve menfi olarak degerlendirme
yolunu secti. Bu ¢izgi, zamanla islam diinyasinin en etkini akimi haline geldi ve Hagli-Mogol
istilasini bertaraf ettigi gibi, Osmanlilarla Ortodoks diinyayi blyik bir yenilgiye ugratip Viyana
kapilarina dayanacak enerijiyi olusturdu.

Abbasiler doneminin Tiirklerin Mislimanlasmasini da yakindan ilgilendiren diger bir yani,
tasavvufun tesekkiliidiir. Baslangicta diinya zevk ve sefasindan sakinmayi ifade eden zihd
seklinde islam’da kokleri bulunan tasavvuf bu dénemde 6ncii sahsiyetler, akimlar ve
nihayetinde tarikatlar siirecine girmis, 6zellikle siradan Mislimanlari etkileyen bir gli¢ haline
gelmistir. Kendi hiyerarsileri icinde ama genelde devlet idaresiyle uyum icinde hareket eden
tasavvuf yapilari, Mislimanlarin glinlik yasamina yeni bir hareketlilik getirdikleri gibi gayri
Miislimlerin islam’a davetine de biiyiik bir hareketlilik getirmislerdir.

islam, sair dinlerden farkl olarak hem madde hem manaya hitap eder. islam’in toplumlara
acitk maddi vaatleri gibi uhrevi vaatleri de vardir ve islam’da bu ikisi birbirini tamamlar.

Abbasilerin Arap olmayanlara acik devlet teskilatlari ve gérkemli sehirleri, Turkleri maddi
acidan; tasavvuf ve ilim hareketlilikleri ise manevi acidan etkilemis ve islam’a gegmelerini
saglamistir.
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3. BolUm

TURKLERIN MUSLUMANLASMASI VE ISLAM TARIHINDEKI YERI

Turklerin Mislimanlasmasi

Orta Asya’da en geg 8. ylizyilda bireysel baglamda baslayip 10. ylizyilda kitlesel bir nitelik
kazanan Tiirk Misliimanlasmasi, islam tarihi agisindan Sasani imparatorlugu’ndan sonraki en
dnemli vaka kabul edilmelidir. Zira Hazar Denizi’nden Cin’e uzanan Tiirk cografyasinin islam
diinyasina katilmasi, islam diinyasini cografi sinirlar agisindan biyiittii. Bunun yaninda
diinyanin sayil biyiik toplumlarindan biri olan Tiirklerin Miisliimanlasmasi, islam diinyasina
ayni zamanda bliylik bir demografi katti.

Ote yandan, Tiirkler savasci bir toplumdurlar. Buna karsi 10. yiizyila gelindiginde, islam
toplumlari, temeddiin ve diger sebeplerle savasgi 6zelliklerini genellikle yitirmislerdi.
Turklerin biyik bir niifusla islam diinyasina asker olarak katilmalari, islam diinyasini igeride
etkiledigi gibi, islam diinyasinin disariya karsi durumunu da etkilemistir. Dolayisiyla Tiirklerin
Miisliimanlasmasi, islam tarihi gibi diinya tarihinin de seyrini degistirmistir.

Bu vakanin blyuklGgindn tarih kaynaklari ve arastirmacilar izerinde biraktigi etki, onlarin
daha ¢ok islamlasmadan énce Tiirklerle Misliimanlar arasindaki askeri faaliyetlere
odaklanmalarina, baska bir ifadeyle Tirklerin Mislimanlasmasina sosyo-ekonomik bir izah
gelistirmelerine; vakanin sosyo-kiiltiirel yonlerini genellikle ihmal etmelerine yol agmistir.
Ancak vakanin bu yoni de kaynaklar da Misliman kayitlari ile sinirli kaldigindan yeteri kadar
¢Ozilememistir. Bu durum, konuyla ilgili daha ¢ok arastirmamizi ve daha genis bir bakis acisi
gelistirmemizi gerektirmektedir.

Tirklerin Mislimanlasmasina gegmeden énce islamiyet’ten énceki durumlarinin
bilinmesinde yarar vardir.

Tirklerin islamiyet’ten énceki Sosyo-Ekonomik Durumu

islamiyet’ten énce Tiirkler, batida Sasani; doguda Cin tehdidi altinda kalan bir siyasi ve askeri
yaplya sahiptiler. Tirkler, her iki tarafa karsi da zaman zaman tarihi zaferler kazansalar da
islamiyet’e kadar her iki tehdidi de asamamuslardir.

Batida Akhun Devleti, Goktilirk ve Sasanilerin saldirilari karsisinda 557’de tamamen ¢okm(is;
devletin topraklari iki devlet arasinda paylasiimisti.

Cin Seddi’nin kuzeyinde kurulu Tabgag Devleti de 460 yilindan sonra Cinlilerin yogun bir
sekilde memuriyete getirilmelerinin yaninda Budizm ve Konfligyanizm’in etkisiyle Cinlilesmis
ve Hz. Peygamber’in dogdugu yillarda iki Cin hanedani arasinda paylasiimisti.

Tirk adini resmi devlet ismi olarak ilk kullanan devlet I. Goktiirk Devleti, Cinlilere karsi basari
saglamis, Bizans imparatorlugu’na Orta Asya tarihinde ilk kez elci gondermis ancak 582’de
bollinerek gli¢ kaybina ugramisti.
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Onun bakiyesi Dogu Goktirk Devleti, heniiz 603’te siyasi olarak tamamen Cin etkisine girmis;
630’da ise Cinliler tarafindan tamamen yikilmistir. Daha uzun 6miirli Bati Goktirk Devleti,
yine Cin etkisi altinda 630’da beyliklere boélinip gliclini yitirmisti.

Sasanilerin islam ordulari tarafindan yikilmasindan sonra, dogudan yana giivenlik kaygilari
azalan Tirkler, 632’de Il. Goktlirk Devleti’ni kurmuslardir. Ancak stirekli Cin tehdidi altinda
kalan bu devlet de 745’te Uygur isyant ile yikildi.

Tarihte ilk kez 7. Yuzyilin baglarinda kendilerinden s6z edilen Uygurlar ise 740’ten sonra
devletlesmislerse de Uygur Devleti, Maniheizm’in etkisi altina girince zayifladi, Kaganin
evlendigi Cinli bir prensesin entrikalari ile Cinlilesti ve 840’ta tarihten silindi. Bakiyesi olan
beylikler de bir siire varliklarini stirdlirmigsler ama Orta Asya siyasi tarihini etkilemekten uzak
kalmiglardir.

Kirgizlar, 840 yilinda Uygur Devleti'nin yikilmasi Gzerine bagimsizliklarini kazandilar ama
onlar da bliyuk bir siyasi varlik gostermediler. Kirgiz Devleti, 920’de Karahitaylilar tarafindan
tamamen yikildi.

Dogudaki diger Tiirk boylari Tiirgisler ve Karluklar da islamiyet’ten énce biiyiik devlet
noktasindan uzaktilar.

Dogu Avrupa’ya gecen Tirk boylarinin durumu da farkh degildir. Avrupa Hunlari, bliytk
askeri zaferlerine ragmen, Bati icinde eridiler. Avarlar, Hazarlar, Pecenekler gibi Tark
topluluklari artlarinda Bulgar ve Macarlara biraktilarsa da her iki toplum da Hiristiyanhk
icinde Tirk kiltariand yitirdi.

islamiyet’ten Once Tiirklerin Sosyo-Kiiltiirel Durumu

19. yiizyilda Batili Oryantalistlerin yaydiklari, Tirklerin islamiyet’ten dnce Samanist olduklari
ve GOk Tanri inancina toplu halde sahip olduklari tezi ginimiizde artik gecmiste oldugu
kadar kabul gérmemektedir.

Tirkleri ayrima tabi tutulmadan, bir uygarliga sahip olmayan Samanizle iliskilendirmeleri
dzellikle Turk islam medeniyet tarihi arastirmacilarinca ciddiyetle sorgulanmalidir.

Eldeki veriler, siradan Tarklerin Samanizm icinde yer aldiklarini gostermekle birlikte Tark
siyasi elitinin yaygin olarak Maniheizm, Budizm, Konfiigcyanizm gibi dinlere inandiklarini
gostermektedir. Doguda Uygurlar tamamen Budistlesmisken, batida Tirklerin bir kismi
Manihezm’e tabi olmustur. Hazar Tirklerinin elit sinif diizeyinde de kalsa Musevilige tabi
olduklari da bilinmektedir.

islamiyet’ten 6nce Tirklerde elit sinif arasinda dahi yazi yaygin degildir; yazili edebiyat yok
veya zayiftir.

Turkler, buglin kimi tezlere gére Sasani ve Cin tehdidinden dolayi sehirlesmeye ilgi
gostermemislerdir. Uygurlarin Budistlestikten sonra kurduklari sehirler de belli bir sinirda
kalmistir.
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Tarkler Nasil Masliman Oldular?

Modernizm 6ncesi kaynaklarimiz ve sair tarih kitaplarimiz, Turklerin Mislimanlasmasini
genellikle sosyo-ekonomik agidan izah etmekle yetinmislerdir. Bu izahin en 6énemli sorunu,
sert bir Emevi karsithg Gzerinde kurulu olmasi, Emevilerin Turkleri Mislimanlastirma
cabalarinin yok sayllmasi ve Tirklerin Mislimanlasmasinin gecikmesinden adeta sadece
Emevilerin sorumlu tutulmasidir.

Modernizm sonrasi ve neredeyse tamamen Oryantalistler tarafindan gelistirilen sosyo-
kiltirel izah ise, Turkleri cagdas Bati uygarliginin etkisine gekme stratejisiyle tretilmistir. Bu
izahin Turk arastirmacilarca benimsenen versiyonlari dahi, Fransiz tipi sekiler bir
milliyetgiligin agir etkilerini tasimakta ve nihayetinde Turkleri modern Bati uygarhgina
yoneltme hedefine yonelik islemektedir. Bu izahin bilimsel sayilmasi, sadece Bati'da
gelistirilmis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Modernizm sonrasi izahi, birbirini tamamlayacak mahiyette olsa da ikiye ayirmak
mimkinddr:

Kiltdre dayali izah:
TurklGgun kalturel Gstinltglint odaga alan bir izahtir.

Bu izaha gore Tiirkler, islamiyet’ten énce de tek Tanriya inanma, temizlik, iyilik gibi
ustiinliiklere sahiptiler. Dolayisiyla islamiyet’le karsilasinca islam’ hig tereddiit etmeden
kabul ettiler.

Bu izah, gayet iyi niyetli gériinse de aslinda islam’in Tiirklere kazandirdiklarini higlestirmekte,
dolayisiyla islam medeniyeti icinde kalmalarini anlamsizlastirmakta ve “cagin geregi”
iddiaslyla modern Bati uygarligina sevk etmektedir. Glinlimizde bu tez, Bati uygarligi ile ilgili
olarak veya ondan bagimsiz, hala ilgi gérmektedir.

Medeniyete dayali izah:

Modern Bati’'nin “maddi ¢ikar” ile rasyonelligi (akilciligl) 6zdeslestirmesine dayanan bir izah
tarzidir ve Tirklerin Mislimanlasmasini izah etmekten daha ¢ok, Tanzimat’tan bu yana
cagdaslasmamizi rasyonel gerekcelere dayandirma hedefi tizerinde kuruludur.

Buna gore, bir medeniyet liretmek yerine kiiltlrlerini korumayi 6nemseyen Tlrkler o ¢cagda
islam’in medeniyet olarak UstiinlGgiini gordiiler. Varligini siirdiirmek igin diinyaya ve
dolayisiyla medeniyete tabi olmanin zorunlu oldugunu bildiler ve islamiyet’e dahil olmaya
karar verdiler.

Bu tez, islam medeniyetinin UstiinlGgiini vurguluyor goriinse de aslinda medeniyet tercihinin
caglara gore degistigi, dolayisiyla diin islam medeniyetini tercih eden Tiirk aklinin zorunlu
olarak bugiin Bati medeniyetine tabi olmasi gerektigi arka planina dayanmaktadir. Bu
baglamda s6z konusu tez, islam medeniyetine dahil olmayi, Tirkler igin bir siireklilik olarak
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degil, “eski” caglarin bir geregi olarak arz etmekte; Turklerin glinimizde Bati medeniyeti
karsisinda yer almalarini dogrudan akil disi bir tutum olarak degerlendirmektedir.

islam’in inang giiciinii yok sayan bu izah, giinimiizdeki cok yénlii gelismelerle birlikte gittikce
daha az ilgi gormektedir. Zira bu izahin sahipleri, islam’in medeniyet iiretimi olarak zayifladig
bir doneme denk gelen Kafkas halklarinin bir kismi, Orta Afrika halklari ve glinimiizde,
islamiyet’in medeniyet olarak en giiclii giinlerinde dahi giremedigi Bati Avrupa, Rusya ve
Baltik (ilkeleri hatta Japonya gibi tilkelerdeki yayilmasini izah edememekteler. izahin
sahipleri, bugiin modern toplumlarda dahi Miisliimanlasmayi saglayan islam’in inan¢ yaninin
nasil olur da 1100 yil dnce Tirkleri etkilemekte yetersiz kalabilecegini anlatamamaktalar.

Konuyla ilgili bu degerlendirmenin ardindan Tirklerin Mislimanlasmasini izaha gegelim:

Turklerin Misliimanlagsmasinin Sosyo-Ekonomik izahi

Dort Halife devrinin sonuna kadar kimi Tirklerin bireysel anlamda Musliimanlasmis olmalari
mimkiindir. Nitekim, islam’in ilk kadin sehidi Hz. Simeyye’nin Tiirk asilli olma ihtimalinden
s6z edilmektedir. Bununla birlikte Kadisiye (636), Celula (637) ve Nihavend (642) Savaslari
Turklerle islamiyet arasindaki iran engelini kaldirdi.

Emeviler Donemi’nde ise Ubeydullah b. Ziyad 54 (674) yilinda Beykent’i ele gecirerek Buhara
Gzerine yurudu. O sirada Buhara’yi yoéneten Tirk Hikiimdari Bidan’un dul esi Kabag
Hatun’dan 2000 Tirk gencini savas tazminati olarak alip Basra’ya yerlestirdi. Bu gencler, din
degistirmislerse ilk Musliman Tirk toplulugunu olusturmuslardir.

Emevi Donemi’nde Tirklerin Mislimanlasmasina yonelik en dnemli ¢gaba ise biyik komutan
Kuteybe b. Mislim tarafindan gosterilmistir. Kuteybe, Maverailinnehir’de Budizm ve diger
dinleri yasakladi, biyik camiler insa ederek halki Misliiman olmaya sevk etti. Ama onun bu
¢ahsmalari Tlrklerin Mislimanlasmasi olarak degil, Miisliimanlastiriimasi olarak
degerlendirilmelidir ve bu ¢caba Kuteybe’nin katli (izerine yarim kalmustir.

Emevi Halifesi Hisam b. Abdllmelik, Tlrgis Hakani Su-lu Han’a bir elgilik heyetini génderip
kendisini islam’a davet etmis. Ama Hakan, islamiyet’i kabul ettigi takdirde halkinin gegim
stkintisi gekecegini soyleyerek bu teklifi geri gevirmistir.

Tirkistan’a yénelik seferleri durduran Omer b. Abdiilaziz’in déneminde islam’in yayilmasinin
tesvik edilmesi Tlrklerin Mislimanlasmasinda 6zellikle olumlu etki saglamis olmalidir.

Abbasiler Donemi’nde Talas Savasi (751) Turklerin Cinlilerin etki alanindan kurtulmasini
saglamakla Turklerle Mislimanlar arasinda dostluk iliskisini gelistirmistir. Bununla beraber,
fetih konusunda zayif kalan Abbasilerin islamiyet’in halklar arasinda yayilmasina verdikleri
dnem Tirklerin islamlasmasinda 6nemli bir unsurdur. Abbasiler ayni zamanda Tirkleri devlet
hizmetine alarak da islam diinyasini Tiirkler agisindan cekici bir hale getirdiler.

Cahiz, Turkleri hizmetine alan ilk Abbasf halifesinin Eb( Ca‘fer el-Mans(r (754-775) oldugunu
soyler. Ama ayni halife devrinde Azerbaycan Valisi Yezid b. Esid ile evlenen Hazar prensesinin
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stpheli 6liim0 ylizinden Hazarlar’la Abbasiler arasindaki iliskiler bozulmus ve bu durum
Hazar Turklerinin Mislimanlasmasini olumsuz etkilemistir.

“Halife Mehdi-Billah, Turkistan hanlarina elgiler génderip onlari islAm’a davet etti; bunlarin
bir kismi Misliman oldu. Ya‘kabi, Karluk yabgusunun bu vesileyle islam’a girdigini sdyler.
ibni’l-Esir de Mehdi-Billah déneminde Oguzlarin bir kisminin islamiyet’i kabul ettigini
kaydeder.

Halife Me’mn, Tiirkler’i askeri kabiliyetleri ve saglam karakterleri sebebiyle Arap ve iranli
askerlere karsi bir gliven ve denge unsuru olarak hizmetine almaya karar verdi. Onun
doneminde kardesi Mu‘tasim-Billah Tilrkistan’dan Tirk gulamlari getirtti; Me’min’un
hizmetinde yaklasik 3000 Tirk askeri gérev yapiyordu.

Mu‘tasim-Billah doneminde hilafet ordusunda gorev alan Tirklerin sayisinin 20-25.000
civarinda oldugu, bunlarin niifusunun aileleriyle beraber 70.000’e yaklastigi soylenebilir.

islam dininin Turkler arasinda asil yayilmasi S&maniler dénemine rastlar. Samani Hiikkiimdari
ismail b. Ahmed 893 yilinda Karluklar’in bassehri Talas’a bir sefer diizenledi, sehri zapt
ettikten sonra biiyik kiliseyi camiye cevirdi. Ssmani bassehri Buhara’da, ayrica Ozkent,
Taskent ve Sayram’da, Otrar’da (Farab-Karacuk) cami-mescidler, tlirbe ve ribatlar insa edildi.
islamiyet’i kabul eden Tiirkler, diger Miisliiman kavimlerle birlikte gayri Muslim Tiirklere
karsi cihad harekatina katildi. Samaniler’in Maverainnehir'den gelen gégmenlere yakin ilgi
gdstermeleri ve onlari yeni kurulan sehirlere yerlestirmeleri Tiirkler arasindaki islamiyet’in
yayllmasina katki sagladi. Yenikent, Cend ve Huvare gibi sehirlerle Talas sehri arasinda ticarf
miinasebetler, Tirklerin islamiyet hakkinda bilgi edinmelerine ve Miisliimanlari daha
yakindan tanimalarina zemin hazirlad.”

“Samant hanedani mensuplari arasinda baslayan miicadele sirasinda sehzadelerden Eb( Nasr
b. Mans(r kardesinden kacarak Kasgar’a sigindi ve Karahanli Hikiimdari Ogulgak tarafindan
misafir edildi. Ogulgak, Artug ilinin idaresini ona verince Eb( Nasr bir mescid yapmak igin yer
istedi. Ogulcak’in yegeni Satuk da, Artug’a gittiginde Nasr tarafindan misafir edildi; burada
alim ve safilerin etkisiyle maiyetiyle birlikte Misliman oldu (920-921 veya 944-945).” (TDV,
IA, Tirk maddesi)

Bdylece tarihte idil Bulgar Hanligi disinda, ilk Misliiman Tiirk devleti Karahanlilar tizerinden
varlik buldu. Satuk Bugra Han da ilk Misliiman Tirk hakani olarak bilindi.

Sosyo-Kiiltiirel izah
islam’in din olarak yayilmasinin genel anlamda iki yani vardir:

-islam inancinin etkisi: islam’in akli iknaya, kalbi (ic diinyayi) tatmin edip huzura
kavusturmaya doénik yani, islam’in yayilmasinda en biiyiik paya sahiptir.
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Medeniyetler Catismasi tezini hazirlayan g¢evre icinde yer alan Hintli akademisyen Susmit
Kumar’a gére islam, bu yaniyla hala ilk dogdugu 7. yiizyilda oldugu kadar giiglidiir. ingiliz
medeniyet tarihcisi Arnold Toynbee’ye gore de islam, giinimizde bile irk¢iligi ve sinifsal
farklari reddetmesi, isci haklari gibi insan haklari konusunda duyarli olmasi ve manevi
boslugu doldurmasi yanlariyla Bati medeniyetinden Ustlindir ve toplumlari etkilemeye
devam etmektedir.

-islam medeniyetinin etkisi: Mislimanlarin islam’in temel dgretileri isigindaki yaptiklari
tretimlerin etkisidir. islam’in diinyada yaptigi degisim, birey ve toplumlarin ilgilerini islam’a
cekmektedir. Ancak medeniyet, dogrudan Misliimanlasmayi saglamak yerine, daha ¢ok
birey ve toplumlarin islam’la tanismasi icin kdprii gdrevi gormektedir. Nitekim insa
faaliyetleri konusunda mahir olan Emeviler, eserlerini islam’in giiciinii gésterme maksadina
dayandirmislardir. ilmf calismalar konusunda doruga ulasan Abbasiler icin de bu eserler
islam’1 anlatmak igin Uretilmistir. Dolayisiyla burada eser, islam’a davet mektubunu gétiiren
kisiler gibi duistiniilmiis; varligi ile islam’a davet eden bir unsur olarak tasarlanmistir.

Toplumlarin Mislimanlasmasindaki insan unsuru ise ordu, tiiccarlar ve sufiler tGglisu
etrafinda izah edilmektedir.

Buna gore ordular, islam’la toplumlar arasindaki engelleri ortadan kaldirir; vicdan, diisiince
ve inang hirriyeti icin ortam saglayarak Misliimanlasmanin éniindeki engelleri kaldirir. Onu
takiben Misliman tebligciler, Miuslimanlasmayi saglarlar. Emevi, Gazneli, Selcuklu ve
Osmanl devirlerinde islam diinyasina katilan cografyalarda Miisliimanlasma bu sekilde
gerceklesmistir. Bu fetih topraklarindaki Mislimanlasmadir. Turklerin ise Maveralinnehir
disinda ¢ok az yurdu fetih topragidir. Buna ragmen ordu ve devlet idarecilerinin Turklerin
Muslimanlasmasindaki yeri nemsiz degildir.

Diinyanin diger cografyalarinda ise Miisliiman tiiccarlar, islam ahlak ve ekonomisi {izerinden
toplumlarin ilgisini cekmisler, bizzat kendileri ya da yanlarinda gotiirdiikleri sifiler de islam’i
yasayarak ve anlatarak yaymislardir. Endonezya ve Malezya’nin Mislimanlasmasinin
yaninda Altin Orda Devleti’ndeki Misliimanlasma ve Dogu Afrika’nin Mislimanlasmasi da
bu tiir bir faaliyetle gerceklesmistir. (Bu konuda bkz. T. W. Arnold, islam’in Yayilis Tarihi ve
Ebiilfazl izzeti, islam’in Yayilis Tarihine Giris)

Turklerin yizyillara yayillan Mislimanlasmasinda bu yanlarin tamami bulusmustur. Bu tarihi
vaka, kismen ordu ve siyasi iradenin faaliyetleri, kismen ise tiiccar ve sifiler Gizerinden
gerceklesmistir. Yine Turklerin Misliimanlasmasinin bir yani inanca, diger yani medeniyete
bakmaktadir.

Netice olarak Turklerin Miisliimanlasmasina su izahi kesin olarak getirmek mimkiinddr:

1. islam ordularinin Dért Halife ve Emeviler dénemlerinde dogu (iran-Tiirkistan) seferleri
Tirklerle islamiyet arasindaki engelleri ortadan kaldirmis, Tiirklere islamiyet’le bulusma
imkani vermistir.
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2. Abbasiler Dénemi’nde islam Devleti ile Tiirk hakan ve beyleri arasindaki dostluk iliskileri,
Musliiman tiiccar, davetgi (tebligci) ve safilerin Turkleri kendi yurtlarinda islamiyet’le
tanigtirmasinin yolunu agmistir.

3. Abbasilerin ordunun kapilarini Tiirklere agmalari, Tiirklerin islam diinyasinin merkezine
gelmesine ve islam inanci gibi medeniyetini de yakindan tanimalarina vesile olmustur.

4. islam diinyasinda islamiyet’le birlikte olusan metropollesme gibi medenf gelismeler,
Turklerin dikkatlerinin islam inancina yénelmesine vesile olmus; medent tretimler, Tirkler ile
islam arasinda bir tiir kdprii gérevi gérerek onlarin eserlerden, o eserlerin olusmasini
saglayan inanca ulasmalarini saglamistir. (Baska bir ifadeyle Uretileni goriip tGretene
gitmislerdir.)

5. islam medeniyeti icinde olusan Arap, iran ve bizzat erken dénem Tiirk edebiyati, Tiirklere
islam’in anlatilmasinda ve Tiirk kalbinin islam’a meyletmesinde etkili olmustur.

6. islam medeniyeti icinde olusan tarikatlarin miitesekkil bir yapi icinde Miislimanlasmayi
saglama cabalari da Tirklerin Mislimanlasmasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu baglamda
Yesevilik ve Naksibendiligin Tirklerin Misliimanlasmasinda dnemli bir konumda oldugu
bilinmektedir.

7. Devlet adamlari arasindaki dostluk ile tliccar ve sifilerin Tlrk devlet adamlari ile kurduklari
yakinlik, Tiirk devlet adamlarinin Miisliiman olmasini, Tiirk boylarinin da onlara uyup islam’i
secmesini saglamistir. Boylece ortaya Musliiman Tirk devletleri ¢cikmistir.

Bu ana etkenlerin yaninda;
1. Turklerin islam inancini tanidikga kendilerine yakin bulmalari,

2. Tuirklerin islamiyet’ten énce din adamlari ve devlet tarafindan sikica korunup teskilatlanan
bir dinf yasama sahip olmamalari ve

3. Tuirklerin Cinliler karsisinda bir dayanak arayislari da Muslimanlasmalarinda etkili
olmustur.

islam’in Turklere Kazanimlari

1. Turkler, islamiyet’'ten &nce ig ihtilaflar ve Cinlilerin saldirganligi ile iliskili olarak siyasi bir
cikamaz icindeydiler. islam, Tirkleri ylzyillar siiren bu siyasi ¢ikmazdan kurtarmistir. Bu
acidan islamiyet’in kabulii Tiirkler agisindan, mitolojiyi asan gercek bir Ergenekon’dan cikis
gibidir.

2. Tirkler, islamiyet’ten dnce hangi uygarligin etkisine girmislerse zamanla hem siyasi
konumlarini hem kiiltirel kimliklerini kaybetmislerdir. islamiyet ise Tiirkleri hem siyasi hem
kiltirel agidan gegcmisle kiyaslanmayacak kadar giclendirmistir. Baska bir ifadeyle diger
dinler Turkleri kabuliin karsiliginda kiiltiirlerini ellerinden alirken islamiyet diger Miisliiman
toplumlar icin de oldugu gibi Tirklere kiiltiirlerini islam igcinde yasatma ve daha da gelistirme
imkani vermistir.
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3. islamiyet’ten 6nce Tiirkler, diinyaya agildiklarinda kiiltiirlerini unutup asimilasyona
ugramislardir; dolayisiyla islamiyet éncesi higbir Tiirk istilasi Tiirklere yeni bir vatan
saglamamistir. Tlrkler, yurtlarinda kaldiklarinda ise Orta Asya bozkirlarina mahkm ve Cin
tehdidi altinda yasamak durumunda kalmislardir. islamiyet, Tiirklere hem diinyaya acilma
hem fethettikleri yerlerde kiiltirlerini koruma ve hatta Azerbaycan ve Anadolu’da oldugu
gibi kimi fetih noktalarini vatanlastirma imkani saglamistir. Bu durum, Tirkleri kendi
kimliklerini koruyarak dlinya siyasetine acilma ve diinyayi yéneten toplumlardan biri olma
Ozelligi vermistir.

Turklerin islamiyet’le iliskileri, miicadele, hizmet ve hakimiyet dénemi olarak agiklanir ki
aslinda Tiirklerin islam diinyasina hakim olmalari o giinkii diinyada diinyanin en énemli
giiclerinden biri hatta kimi dénemler igin en 6nemli giicii olmalari anlamina gelir. Ornegin,
16. yuzyilda, Osmanli, Safeviler ve Bablirler tGizerinden eski diinyanin belki yarisiTarkler
tarafindan ydnetilmekteydi. Bu siyasi konumu, islamiyet’ten dnceki Tiirk devletlerinin
konumlari ile kiyaslamak bile abestir.

4. Turk dili ile islamiyet’ten &nce bilinen biiyiik bir yazili eser verilmemistir hatta islamiyet’in
bilgi devriminden sonra da aradan gecen alti ylizyila ragmen (610-920) Tirk dilinde yine
biyiik bir eser verilmemistir. islamiyet’le birlikte ise Tiirk dili, biiyiik bir yazili edebiyat dili
haline gelmistir.

Tirklerin islam’a Kazanimlari

Turkler, askeri dehalari ve niifuslari ile iceride Ehl-i SGnnet’i Batini tehdidine; disarida ise
islam’1 Hint, Bizans, Katolik Avrupa ve Carlik Rusya’sina karsi himaye etmekle kalmamuglar;
islam’in Hint kitasinda kalicilasmasini sagladiklari gibi Balkanlarda tutunmasini da
saglamislardir.

Tirklerin Misliimanlasmasinin islam Diinyasinda Yol Actig1 Kimi Hususlar

Blyiik bir Turk niifusunun Misliimanlasip islam diinyasina agilmasi Orta Asya’dan
Kafkasya’ya uzanan bélgede siyasi calkantilara yol agmistir. Ayrica Tiirklerin islamlagtiktan
sonra da devletin, hakanin ogullari arasinda paylastiriimasi gelenegini terk etmemeleri, islam
diinyasinda i¢ catismalarin daha da genis bir alana yayilmasina ve daha kanli sonuglanmasina
neden olmustur, denebilir.

Tirklerin islam medeniyetinin duraksamasina yol agtiklarina yonelik iddialar ise diger
Mdsliman toplumlari Tlrklere diisman etme ¢abasinin bir karsiligl olarak
degerlendirilmelidir.

Tirk-islam Medeniyetinin Sirekliligi Tartismalar

Tirk-islam medeniyeti, maddi tiretim agisindan 17. yiizyilda duraksamis; |. Diinya Savasi’nda
ise agir bir askeri yenilgiye ugrayip sosyo-ekonomik hakimiyetini kaybetmistir. Bundan yola
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cikilarak Tiirk-islam medeniyetinin tarihe karistigi ve yerini cagdas Bati uygarligina biraktigi
one slrilmastir.

Japonya asilli sosyal bilimci Fukuyama ise 1989’da kaleme alip 1992’de yayimladigi “Tarihin
Sonu” tezi ile bltln uygarlklarin kiiresel Anglo-Sakson, liberal Bati uygarligina yenildigini,
medeniyet sahasinda ¢catismanin Bati’'nin lehine kesin olarak bittigini 6ne slirmustir.

Turkiye’de kimi aydin ve akademisyenler, bu tezi (catismanin sona erdigi iddiasindan yola
cikarak) Bati'nin islam’a karsi saldirganliginin bitirilmesi yéniinde yorumlamislar; dogrudan
veya dolayli desteklemislerdir.

ABD Savunma Bakanhgi Pentagon igin ¢alisan Samuel Huntington ve arkadaslari, bu teze
1996’da “Medeniyetler Catismas!” tezi ile karsilik vermislerdir.

Huntington’un tezinin isim babasi, islam diinyasi izerinde ¢alisan Neo-Oryantalistlerin
dncisii Bernard Lewis’tir. Ancak tezin kokleri, ingiltere (Britanya Kralligl) Propaganda
Bakanliginin ¢alisanlari T. W. Arnold ve Arnold Toynbee’ye dayanmaktadir.

T. W. Arnold, islam’in yayilis tarihini yazmis; Toynbee, islam’in Bati medeniyeti karsisindaki
direnisine dikkat cekmis; ABD yonetimine danismanlik yapan Lewis, Toynbee’nin tezlerini
gelistirirken islam’a karsi miicadelenin nasil yiritilecegini sorgulamis, Medeniyetler
Catismasi tezini ortaya atarak Huntington ve arkadaslari icin perspektif olusturmustur.

Toynbee’ye gore, islam, manevi boslugu doldurmasi, irkgihgi ve sinifciligi reddetmesi, isci
haklari ve diger insan haklari konusunda Bati medeniyetinden iistiindiir. Lewis, islam
diinyasinin koklerine bagliligi karsisinda ancak etnik ve mezhep zemininde pargalanmayla
kesin bir yenilgiye ugratilabilecegini 6n gérmistur.

Huntington ve arkadaslari, Toynbee ve Lewis’in tezlerini birlestirerek sistemlestirmislerdir.
Huntington’a yakin isimlerden Susmit Kumar, islam’in hald mensup kazanmasina ve
Muslimanlar arasindaki dayanismaya dikkat ¢cekmistir. Huntington ve arkadaslari, 6n
gorilerine dayanarak Bati diinyasini islam karsisinda daha tedbirli olmaya ¢agirmislardir. Son
zamanlarda ABD’de yayimlanan ¢alismalar da bu tezi desteklemekte ve Bati’nin islam
karsisindaki durusunu “micadele” safhasinda tutmaktadir.

ABD’nin bu konudaki israri islam diinyasinda, islam medeniyetinin koklerinin yeni bir atilim
yapacak kadar canli oldugu ve mensuplarinin kiresellesmenin kiltir ve medeniyeti tiketen
yapisina karsi koyabilecegi yonindeki disiuinceler gii¢ kazandirmistir.

Bu baglamda islam medeniyeti arastirmalari, glinimiizde artik sadece Bat’nin degil, islam
diinyasinin da yaygin arastirma alani icindedir. Bu ortamda Tiirk islam medeniyetinin
surekliligini kaybettigi gorisi de zayiflamistir.
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4. Bolim

TURK VALILERIN KURDUGU MUSLUMAN DEVLETLERDE KULTUR VE SANAT

Tiarklerin Abbasi Devletinde Gérev Almalari

islam, heniiz ilk giinden devlet hiyerarsisinde yiikselmeye etnik koken bariyeri getirmemis;
kisilerin hiyerarside Ust siralara gikabilmeleri igin takva ve kabiliyet sahibi olmalarini ifade
eden “ehliyet” kosulunu yeterli bulmustur. Bu baglamda, iranli Selman-i Farisi, Hz. Omer
tarafindan Medain Valiligine atanmis; Hz. Osman doneminin sonlarina kadar bu gorevini
surdirmis ve vali sifatini tasirken vefat etmisgtir.

Emeviler, hizla biiyliyen islam yurdunda, islam’i yeni kabul etmis genis kitleler karsisinda
tedbir olarak degerlendirildiginde makul karsilanabilecek Mevali politikasini bir miktar
uclastirmislardir. Buna ragmen Endiilis fatihi Tarik b. Ziyad'in Berberi kokenli olmasi,
Emevilerin bu politikayi irkgilik boyutuna vardirmadiklarini géstermektedir. Devletin, immet
Gzerine kurulu oldugu bir inang kardesligi yurdunda Emevilerin irkgilik yapmalari mimkin de
degildi. Bu konudaki iddialar, giinimize kadar bir yorum olmaktan oteye gidememistir. Ne
var ki onlarin daha ¢ok iranlilara yénelik aldiklari anlasilan Mevali tedbirleri, iranhlarin kimi
itirazlarina propaganda imkani saglamistir.

Abbasilerin Emevilere karsi isyaninda pek cok neden bulusmus olmakla birlikte bu isyan,
Mevali politikasi karsithg Gzerinden taban bulmustur. Nitekim isyanin basariya ulagsmasini
saglayan isim, EbO Mislim-i Horasani iranf halklardan birine mensup bir Mevali idi.

isyan basariya ulastiginda ise Abbasiler, devlet biirokrasisini kendilerini iktidara getiren
iranlilara teslim ettiler; askeri giic olarak ise Tiirklere dayandilar.

Abbasilerin bu politikasi ve islam’in idarede etnik yapilara bariyer koymayi engelleyen
“ehliyet” yaklagimi, Bermeki ailesi gibi iranli biirokratlarin zamanla devletin merkezine
oturmasini sagladi.

iranh birokratlar Sasani gecmisleri ile Tiirkleri iyi taniyorlardi. Dolayisiyla onlarin biirokraside
en Ust makamlari isgal etmeleri, askerf bir unsur olarak Turklerin devlette gorev almalarina
katkida bulunmus olmahdir.

Ancak, Abbasilerin orduda Tirk tercihi sadece bununla agiklanamaz; bu tercihin -kimi kisisel
nedenlerinin yaninda- arka planinda birden ¢ok etken vardir:

1. Araplarin ana savasg¢i unsurlari; Hicazli Sakif kabilesi, Samlilar ve Yemenlilerdi. Her ¢ unsur
da fetih¢i Emevilere bliyiik bir sevgi besliyordu. Abbasiler, bu nedenle 6zellikle Samlilara
glvenmiyorlardi. Sakif kabilesi, isyan sirasinda Irak’ta agir bir darbe almisti. Yemenliler ise
genellikle, baskent Bagdat’tan uzak olan Kuzey Afrika ve Endiilis’e yerlesmislerdi.

2. Bagdat ve Basra kentleri gibi sehirlere yerlesen Araplarin ekonomik refah diizeyi asiri
ylkselmis, Araplarda ilim, ticaret ve tarima karsi ilgi artmis, bu temeddiin icinde Araplarin
savas kabiliyetleri asinmisti. Bu durum, onlari askerligin disinda tuttugu gibi Abbasi
halifelerinin onlarin askeri kabiliyetlerine duydugu gliveni de zedeliyordu.
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3. islam’in ilk déneminde hassa birlikleri (muhafiz ordulari) yoktu. Emeviler, sistemi
Bizans’tan almislardi. Abbasi biirokrasisi de bu sistemi Sasani etkisi altinda strduriiyordu.

Hassa birligi kurma mantiginda birligin azinlik unsurlarindan olmasi tercih edilirdi. Zira bu,
onlari idarenin ana unsura ait muhtemel rakiplerinden uzak tuttugu gibi birligin kendisinin de
isyan i¢in taban bulmasini engellerdi.

4. Abbasi Halifesi icin muhtemel bir tehdit unsuru da biiyiiyen iranli biirokrasiydi.
Biirokrasinin iranhlardan olustugu bir devlette, hassa birlikleri basta olmak tizere ordunun da
iranlilardan olusmasi devletin elden ¢ikmasina yol agabilirdi.

(3. Madde Tiirklerin; savasci Bedevi Araplara; 4. Madde ise iranlilara ta tercih edilmesini
saglamistir. )

Bu etkenlerle, Abbasilerin heniz ikinci halifesi, Eb( Ca‘fer el-Mans(r (754-775) Turkleri
asker olarak devletin hizmetine ald1.

Halife Me’m(in (813-833) da Tiirkleri askeri kabiliyetleriyle Arap ve iranli askerlere karsi bir
glven ve denge unsuru olarak gérdi. Onun doneminde kardesi Mu‘tasim-Billah,
Turkistan’dan Tirk gulamlari getirtti. Me’'mi{n’un hizmetinde yaklasik 3000 Tiirk askeri gorev
yapiyordu.

Mu‘tasim-Billah doneminde (833-842) hilafet ordusunda goérev alan Tirklerin sayisinin 20-
25.000 civarinda oldugu, bunlarin niifusunun aileleriyle beraber 70.000’e yaklastigi
soylenebilir. Tlrk varhgi bu saylya ulasinca Mu’tasim, onlar icin Bagdat’in disinda Samarra
sehrini kurmustur.

Tirk Asker Kaynagi Nasil Temin Edilmigtir?

Muhafiz birliklerine alinan Tiirklerin dnemli bir kismi, ilkin savas esiri veya barisi stirdlirme
haraci karsiliginda “gulam” olarak alinmis kisilerden olusmustur. Kimi zaman Tirklerin bizzat
ic savasi da bir kdle pazari olusturur; bu kéleler, tiiccarlar eliyle islam diinyasina ulasird.
Ayrica Misliman yoneticilerle Tirk idareciler arasindaki iliskilerin gelismesiyle kimi Turk
idareciler, Misliiman yoneticilere savasci gencler vermislerdir.

Arastirmalarda gecen bu tespitlerin yaninda sunu da ifade etmek gerekir: islam diinyasi,
daha iki yizyih bulmayan bir siirecte, blyik bir ihtisama kavusmus, bu ihtisam bir cekim
faktori olusturmus, o sirada Tiirk diinyasina farkli sebeplerle hakim olan istikrarsizlik ise Tlirk
diinyasindan islam alemine déniik bir itise yol agmistir. Bu cekim ve itis faktorleri, pek cok
Tirkiin Misliiman olarak veya din degistirmeden islam alemine gé¢ etmelerinin dniini
acmustir. Bu Tirkler, islam aleminde yapabilecekleri en iyi is olarak da askerlige
yonelmislerdir. Bu kesim “Uicretli asker” sinifini olusturdugu gibi azat edilen kdleler de
“{icretli asker” olarak gorevlerini siirdiirmiis ve bu durum islam aleminde énceleri “gulam”,
daha sonra “memlOk” denen genis bir Tiirk “lcretli asker” kitlesi olusturmustur.

“(islam diinyasina gelen/getirilen Tiirk asker adaylari), kislalarda béliiklere ayrilir ve her
bolige bir egitimci tayin edilirdi. Bu asamada 6grenecekleri ilk sey, Kur’an’i diizglin bir
sekilde okumakti. Burada, 6zel surette gorevlendirilmis olan hocalar tarafindan onlara giizel
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yazi yazma, dil ve dini sorumluluklarini yerine getirecek kadar namaz orug v.b. dini bilgiler,
dzellikle islam ahlaki ve edebiyat 6gretilirdi. Bu Tiirk gencleri biraz daha biiyliyiip gelistikten
sonra, ikinci kademede yliksek din egitimine baglarlardi. Bu agsamada onlara “Fakih”
seviyesinde biyuk din bilginleri gelir, fikih, hukuk ve muamelat konularini 6gretirlerdi.
Turkler erginlik ¢agina ulastiklarinda, yeni bir egitim donemi baslardi. Bu ise onlarin gok siki
bir askeri egitime tabi tutulmalari, harp sanatini 6grenmeleri, askeri sevk ve idarede,
kabiliyet ve liyakatlarini en yiiksek derecelere ¢ikarmalari idi.”

Dolayisiyla Tiirkler, 6nce islam’a kazandirilir, onlarin islam medeniyetini kavramalari
saglanir;! ardindan onlara devlet hiyerarsisinin tst kademelerinin kapilari acilirdi.

iranlilar, islam’in hiyerarside ehliyet kosulundan istifade edip biirokraside yiikseldikleri gibi
Turkler de o kosuldan istifa edip kisa stirede askeri hiyerarside yukseldiler.

H.220/M.835 tarihinde, Halife Mu’tasim, askeri kabiliyetini ispat etmis olan Afsin’i
Azerbaycan, irminiye ve Cibal bélgelerinin valiligine tayin etti. Ayni giinlerde Abbasi
ordusunun Ust diizey komutanlarindan biri Boga el-Kebir (Biiyiik Boga)'dir. iki isim, baska
Tirklerle de birlikte Babek adindaki iranli valinin isyanini bastirmislardir (H.222/M.837).

Yine bu siirecte Bizans’a karsi sefere ¢ikan (H.222/M.837-838) ve Ammdriye’yi? fetheden
islam ordusunun da Esnas et-Tiirki, sag kolunda Ttah et-Tiirki, arkasinda ise Boga el-Kebir
vardir. Afsin de orduyu destekleyen komutanlar arasindadir.

Tirk Valilerin Kurdugu Misliman Devletler

Halklari Tiirk olmayip idarecileri Tiirk olan Misliman devletlerdir. Abbasilere bagl Tavaif-i
mulak/ Malaku’t-tavaif (firka, bolik devletleri) emirliklerinin ilkleri arasinda kabul edilir.

Henliz 9. ylzyihn ikinci yarisinda ¢ok sayida bolge Tiirk valiler tarafindan yonetiliyordu.
Ancak, bilindigi kadariyla bu valiliklerden Ggl hanedanlasmis ve bir tiir yari bagimsizhk
kazanmustir.

1. Tolunogullari Devleti

868-905 yillari arasinda Misir’da kurulan, Suriye’ye de hiilkmeden ve adini kurucusu Ahmed
b. Tolun’dan alan bir Tiirk islam devletidir.

“Buhara asilli bir Tirk olan Ahmed’in babasi Tolun, Halife Me’'m(in zamaninda 816 yillarina
dogru Bagdat’a gelmis ve kisa sire icinde halifenin sarayinda ve kumandanlar arasinda
itibarh bir mevkiye sahip olmustur. 835 yili sonlarina dogru Bagdat’ta dogan Ahmed, ertesi yil
Samerra’nin kurulmasi Gzerine babasiyla birlikte oraya gitmis ve cocukluk yillarini bu sehirde
gecirmistir. Yirmi yaslarinda (854) babasini kaybetmesine ragmen Tirk kumandanlarinin
yardim ve destekleriyle hadis ve Hanefi fikhi tizerindeki tahsiline devam etti. Ote yandan,
halifenin muhafiz birlikleri arasinda yer alabilmek icin de askerf egitimini stirdGirda.

1 Buna ragmen kaynaklarda Halife Mu’tasim’in Tiirk askerler icin Samarra sehrini kurmasini Tirk
askerlerin halka verdikleri rahatsizliga ve bunun yol actigi huzursuzluga baglamislardir.
2 Konya’nin Emirdag/Aziziye kasabasi yakinlarinda tarihi bir yerlesim alani
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Ahmed b. Tolun’un genglik yillari SGmerra’da halifelerle Tirk kumandanlari arasindaki
miicadele devresine rastlamaktadir. Tlirk asilli Vezir Ubeydullah b. Yahya b. Hakan’in
takdirlerini kazanan Ahmed, merkezdeki entrikalardan uzak kalmak i¢in onun yardimi ile,
Bizans’a karsl yapilan gazalarin merkezi olan Tarsus’a gitti. Ayni zamanda bir ilim merkezi
olan Tarsus’ta hem ilmf calismalarini devam ettirdi, hem de askeri tecriibesini arttirdi.
Tarsus’ta ne kadar kaldigi kesin olarak bilinmemektedir; muhtemelen 862 yilinda Miistain-
Billah"in halifeliginin ilk yilinda tekrar SAmerra’ya dénmiistiir.” (TDV islam Ansiklopedisi)

Samerra’da Halife Mistain’in glivenini kazanan Ahmed, sarayda s6zii gecen nifuzlu kisiler
arasina girmekte gecikmedi.

Misir, Abbasi idaresinin sorunlu bolgeleri arasindaydi. Abbasiler, oradaki varliklarini
sirdiirmek icin Samarra’dan oraya ¢ok sayida Tirk gondermislerdir. Boylece Samarra’dan
sonra Turk varligi en ¢cok Misir’da olusmustu.

Ahmed, Misir Valisi Bayik Bey’in vekili sifatiyla Misir’a girdi ve bu vesileyle hanedanin
temellerini att1 (254/868). Asker sayisinin 100 bini gegcmesi lizerine heniiz 870’te Fustat sehri
yakinlarinda Katai sehrini insa edip devletin merkezini oraya tasidi. Kayinpederi YarcGh et-
Turki’ nin 6limiinden (Temmuz 872) sonra bitin Misir, onun eline gecti.

Misir, Abbast ekonomisinin dnemli bir kaynagiydi. Ancak, Ahmed, valilige geldikten sonra
Bagdat’in kimi taleplerine cevap vermedi. Bunun (izerine Hilafet naibi Muvaffak-Billah’in
onun (zerine bir ordu génderdi. Ordu Suriye’nin Rakka sehrinde on ay bekledikten sonra geri
doniince Ahmed, bagimsizligini kazanmis sayildi. Firat'in batisindan Libya’nin Trablusgarp
sehrine kadar Abbasi cografyasi onun hakimiyetine gecti. Buglinkii Suudi Arabistan’in bir
kismi da ona tabiydi.

“Ahmed b. Tolun, 266 (879-80) yilinda Ahmedi veya Tollni dinari denilen sikkeler darp
ettirerek sikkeye halifenin adiyla birlikte kendi adini da yazdirdi. Ahmed b. Tolun’un Suriye ve
Filistin’i zapt etmesi ve hemen ardindan kendi adina para bastirmasi Muvaffak-Billah’i
harekete gecirdi ve onu Misir valiliginden azletti. Bunun lzerine Ahmed b. Tolun hilafet
makamaiyla irtibatini kesip bagimsizligini ilan etti. Onun zamaninda AbbasT halifesinin, isminin
hutbelerde okunmasindan ve Bagdat’a bir miktar vergi gonderilmesinden baska bir niifuz
belirtisi kalmad:.”

Ahmed’in 6lUm{ Gzerine yerine gecen oglu Humareveyh zamaninda devletin sinirlart Musul’a
kadar uzandi. Abbasiler, Bizans ile miicadele gibi kimi kosullarla Humareveyh ile anlastilar.
Halife Mu‘tazid-Billah, 14 Haziran 893’te Misir’a yolladigi fermanla Firat’tan Berka’ya® kadar
uzanan topraklari Humareveyh’e verdigini bildirdi.

Ne var ki 12 yillik bir hiikiimranligin ardindan Humareveyh hizmetlileri tarafindan éldarald.
Onun ardindan istikrar saglanamayinca devlet, 905’te resmen ¢oktii ve hakimiyet sahasinda
yonetim tekrar Abbasilere gecti.

Tolunogullari Devrinde ilim, insa, Kiiltiir, Sanat Faaliyetleri

3 Libya’da Bingazi’yi de icine alan yarimada
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“Ahmed b. Tolun ve Humareveyh zamaninda Misir, tarihinin en parlak devirlerinden birini
yasamis, bu devir refah, imar, ilim ve irfan devri olmustur. Her ikisi de alim ve edipleri korur,
mimari ve kiltlrel faaliyetleri tesvik ederdi. D6nemin en meshur sairi Hiseyin b.
Abdiisselam, dil alimi Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Mislim ile sair Kasim b.
Yahya el-Meryemi, Humareveyh’in ihsan ve himayesine mazhar olmustur. Bu devirde ilim ve
edebiyat alaninda da calismalar yapilmistir. imam Safit’nin talebesi Rebi‘ b. Stileyman el-
Muradi, Hanefi fakihleri Kadi Bekkar b. Kuteybe, talebesi Eb( Ca‘fer et-Tahavi, dil alimleri
Velid b. Muhammed et-Temimi ve Ahmed b. Ca‘fer ed-Dineveri, matematikgi ibnii’d-Daye
Ahmed b. Y(suf, g6z hastaliklarina dair eser yazan EbQ Ali Halef et-TalGnT donemin 6nde
gelen alimlerindendir.”

“Tolunogullari devrinde Misir'da ekonomi canlanmis, ziraat 6nemli 6l¢lide gelismis ve Ulkede
refah yayginlasmis, sulama islerine 6nem veren Ahmed b. Tolun ekilebilir arazileri ¢cogaltmis,
yeni su kanallari actirmistir. Nil Gizerindeki mikyaslari islah ettirmis, képriler yaptirmistir.
Ziraatin yani sira dokumacilik basta olmak tizere el sanatlari gelismis, hiikimet tarafindan
“darittiraz” olarak adlandirilan, kaliteli kumaslarin dokundugu bir dokuma evi agiimistir.
Sabun, seker ve savas aletleri Gretiminde, i¢ ve dis ticaret alaninda 6nemli ilerleme
saglanmistir.”

“Tolunogullar tarafindan insa edilen Katai’, baslangicta bir mil karelik bir alana kuruluydu.
Sehirde Ahrned b.Tolun'un sarayi, bir biiyiik cami, Daru'l-imare (Hiikiimet konag),
komutanlarin ikametgahlari, askerler icin kislalar, talimleri icin el-Meydan ve arka planda da
tliccar ve esnafa ait evler, hamamlar vardi. Humareveyh'in asiri harcama ve liiks meraki
sonucu olarak daha sonra da ¢ok sayida glizel bina ile siislenen bu sehirden gliniimiize
ulasabilen ve islam aleminin belli basli dini eserleri arasinda anilan Ahmed b. Tolun
(Toluniyye), 876-879 yillari arasinda insa edilmistir.”

“Kati‘, Sam sehirlerinden daha glizel ve daha mamurdu.”

“Cebelyeskir adl tepe tizerinde insa edilen yapi glinimizde Misir'da esas bicimini koruyan
en eski camidir. Samerra Camii’nin minaresine benzeyen, alt tarafi dort kose, Uistli yuvarlak,
distan rampali helezonik minaresiyle meshurdur. Ahmed b. Tolun camide gérev yapmak
Gzere bir doktor gorevlendirmis, cemaatten hastalananlarin tedavisinde kullanilacak ilaglarin
bulundugu bir eczahane kurmustur. Sultan sarayinin yaninda dari’l-imare, kumandanlarin
evleri, kislalar ve asker talimi icin bir meydan yer aliyordu. Hikiimdar ayrica bitiin hastalarin
lcretsiz tedavisi icin bir hastahane (bimaristan) insa ettirmistir. Humareveyh insan
kabartmalariyla stsl, duvarlari altin yapraklarla bezeli, Dartizzeheb adini tasiyan bir saray
yaptirmistir. Avlusunda civa dolu bir havuzun bulundugu sarayin bahgesi hos kokulu cgicekleri,
nadide agaclari ve hayvanat bahgesiyle taniniyordu. Bu donemde hat sanati da yliksek
seviyeye ulasmistir.” (TDV islam Ansiklopedisi)

2. ihsidiler (Aksitler)
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Misir, Suriye ve Filistin’de 935-969 yillari arasinda hiikiim siiren bir Tirk hanedanidir. Devlet,
adini kurucusu Muhammed b. Tug¢’a verilen ihsid unvanindan almistir. ihsid, Muhammed b.
Tugc’un da soylarindan geldigi Fergana® Tiirk hilkiimdarlarina verilen bir unvandi.

Muhammed’in dedesi Cuf, Abbasilerin hizmetinde bulunan bir Tlirk komutandi. Oglu Tugg,
babasinin 6limu Gzerine Misir’a gidip Tolunogullari’nin hizmetine girmis, onlarla
anlasamamasi Uzerine Abbasilerin yanina donmius ve onlara karsi isyan eden Suriye
Karamatilerinin bastiriimasinda gérev almigtir. Tugg, Tolunogullari’nin ortadan
kaldiriimasinda gorev alinca kendisine Kinnesrin® valiligi verilmis ancak daha sonra Bagdat’ta
hapse atilmis, kendisi hapiste 6liirken ogullari serbest birakilmistir (906-907).

Tug¢’un oglu Muhammed, Misir’a gegip, Abbasi Valisi EbG Mans(r Tekin’in hizmetine girmis;
Fatimilere karsi basarilariyla dikkat ¢cekince Sam’da Hama, Dimask, Remle gibi sehirlerin
valiliklerini yapmistir.

Muhammed b. Tugg, 935’'te Misir’a vali olarak ataninca Fergana Tirk hiikiimdarlarinin
unvani ihsid unvanini almis, kisa bir siire icinde Sam ve Hicaz’a da hakim olarak bélgenin en
glclt hikiimdari olmus, adi bu bélgelerde hutbede halifeden sonra anilmistir.

Bizans’la genelde iyi iliskiler kurup zamanini daha ¢ok Kuzey Afrika’daki Fatimiler ve Kuzey
Suriye ile Kuzey Irak’i ellerinde bulunduran Hamdanilerle micadele ile gegciren Muhammed
b. Tugc 937’de Dimask’ta dliince yerine 15 yasindaki oglu Ebi’I-Kasim On(ictr (Endichr)
gecmis ve ailenin hizmetgisi NGbe (Sudan) asilli Ebi’l-Misk KafQr ona vasi tayin edilmistir.

Ulkenin yénetimi bu dénemde Siyahi bir kéle olan ve ilgili haberlere gére 8 veya 18 altina
satin alinan Kaf(ir'a kalmistir. islam yurdunun ihsidiler elinde bulunan biitiin mukaddes
mekanlarinin Siyahi bir kéle tarafindan yonetilmesi, diinya tarihi agisindan oldukga 6nemli bir
hadisedir. islam’in devlet hiyerarsisini irk farki gozetmeden biitiin siniflara agmasinin bir
neticesi olarak goreve gelen Kafir, tarihe gecen adil yonetimiyle bliylk bir iz birakmustir.

Ebi’I-Kasim UnGchr’'un vefatindan sonra hanedanin basina kardesi Ebii’l-Hasan Al b.
Muhammed gecti. Halife Muti‘-Lillah babasi ve agabeyi gibi onun da Misir, Suriye, Sugir ve
Haremeyn topraklari Gzerindeki hakimiyetini tasdik etti.

Ali b. Muhammed, Kafir'u gorevden uzaklastirmak istediyse de buna glicli yetmedi. 966’da
Ali b. Muhammed 6ldii. Bunun tizerine Kafar, halifeden mensur alarak Misir’'in basina gecti.
Hutbede halife ile birlikte Kaf(r adina okundu. K&far'un 6lim Gzerine (968), heniiz on bir
yasindaki Ebii’l-Fevaris Ahmed b. Ali b. Muhammed el-ihsid’e biat edilmistir.

Bu istikrarsizlik icinde Kuzey Afrika’daki Fatimiler, Misir’a g6z dikmisler ve Gnli komutanlari
Cevher es-Sikill’yi ihsidilerin izerine gdndermislerdi. ihsidi birliklerle Fatimi birlikleri
arasinda kisa siiren bir catismanin ardindan ihsid ileri gelenleri Cevher’e teslim olmuslar.
Boylece devlet 969’da yikilmistir.

4 Ozbekistan’da bir bdlge ve sehir
5 Halep’in 28 km gilineybatisinda antik bir sehir
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Fustat’ta Siku'l—Varrakin’in (Kitapcilar Carsisi) dénemlerinde kuruldugu ihsidiler, ilme ve alimlere
Onem vermigslerse de devletin istikrarini saglayamadiklarindan kiltlr ve sanat alaninda kayda
deger bir eser birakmamiglardir.

3. Sacogullari

889-929 yillari arasinda Azerbaycan’da hiikiim siiren bir Tiirk-islam hanedanidir. Devlet adini,
Maveraiinnehir’in Usrlisene (Usrisana) bolgesinden® Bagdat’a gelmis asil bir Tiirk ailesine
mensup olan Ebi{i’s-Sac Divdad b. YGsuf Divdest’ten alir.

Ebi’s-Sac, Abbasilerin hizmetine girdikten sonra Abbasi karsiti farkl isyanlarin
bastirilmasinda gorev almis, Tarikimekke, Diyarimudar, Kinnesrin, Avasim, Halep, Ahvaz
valiligi gibi 6nemli gérevlerde bulunmustur. Ardindan oglu Muhammed, Abbasi Devleti’nde
Tarikimekke, Haremeyn, Enbar ve Rahbe valiligi gibi gérevlerde bulundu. 276/889 yilinda
hilafet naibi Muvaffak-Billah tarafindan Azerbaycan valiligine tayin edilen Muhammed,
merkezi yonetimin zayiflamasi izerine bolgede yari bagimsiz bir hiikimdar gibi hareket
etmis, kendisine Usr(isane hiikiimdarlari gibi Afsin unvani vermis, Meraga’y!’ ele gecirip
(280/893) kendisine idare merkezi yapmistir.

Sacogullari, irminiye’de Abbasilere vergi vererek hakimiyetlerini siirdiiren Ermeni Bagratuni
hanedani ve Bizans’la miicadele etmislerdir. Bu donemde Ermeniler, Misliman Kafkasya’ya
yonelik bir istila hareketi baslatmislar ancak istila, Sacogullari tarafindan engellenmistir.
Sacogullari, disariya karsi savas ve ig istikrarsizliktan dolayi 6nemli bir kiltlr ve sanat eseri
birakmamislardir.

Genel Bir Degerlendirme

Abbasi yonetiminin zayifligindan yararlanarak bagimsizliga yonelen ilk Turk valiler, kokleri ile
iliskilerini koparmamislar ancak hakim olduklari cografyalarda 6zgiin bir Misliiman Turk
birikimi de birakmamislardir. Tolunogullari disindakiler, fiziki eser birakma konusunda da
zayif kalmislardir. Bunda bu devletlerin dmriiniin kisa sirmesinin, devlet idarecilerinin
dikkatinin askeri gelismeler tizerinde olmasinin ve yonetimlerin istikrara kavusmamasinin da
etkisi s6z konusudur.

Bu devletlerde resmi dil Turkce degildir, yogun bir Turk niifus yoktur. Ancak elit bir sinif
olusturacak kadar Tiirk vardir. Buna ragmen, bu devletlerin déneminde, heniiz islam
medeniyeti icinde bir Tiirk islam medeniyetinden s6z edilemez. Tiirk islam medeniyetinin
olusmasi icin Karahanli déneminin beklenmesi gerekecektir.

6 Giiniimiizde bir kesimi Ozbekistan, bir kesimi Tacikistan’da kalan Usrlisene bélgesi
7 iran’in kuzeybatisindaki Urmiye géliiniin yakininda bir sehir
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5. BolUm

ISLAM MEDENIYETINDE EDEBIYAT VE KARAHANLILAR

Edebiyatin Medeniyet Agisindan Onemi
Dili dogru ve glizel kullanma sanati olan edebiyat;
1. Akil ve kalp Girlinii olmakla medeniyetin zihin ve ruh diinyasina ayna tutar.

2. Medeniyetin Uretimlerini tasvir, oykiileme ve diger anlatim yollariyla aktarir; dolayisiyla
ayni zamanda medeniyetin maddi gergekligine ayna tutar.

3. Medeniyetin akil ve i¢ diinyasi kadar maddi tretimlerini de ifade etme kabiliyeti
konusunda hangi asamaya ulastigini gosterir.

Bu 6zellikleriyle edebiyat, hem kendi basina medeniyetin bir Grlinl ve gostergesi hem de
medeniyetin Urlnlerini gelecege aktaran bir ara¢ konumundadir. Dolayisiyla kendi basina
medent gelisimin boyutu icin 6lcl oldugu gibi ayni zamanda medeniyet tarihi arastirmalari
icin de 6nemli bir kaynaktir. Zira toplumlarin yeme icme, evlilik, 61im torenleri gibi gecmisin
vakayiname tirindeki tarih kaynaklarinda yer almayan ya da o kaynaklarda gegistirilen pek
cok bilgi, edebi Girtinlerde ayrintili olarak yer alir.

islam Medeniyetinde Edebiyat

Kur’an, sadece insanlarin aklina degil, kalbine (i¢ diinyasina, gonliine, ruhuna) da seslenir.
Dolayisiyla Kur’an, insani Siratllmistakim’e (dosdogru yola) yonelik nazil olmus vahiyden
ibaret olsa da vahyin dogrudan 6gretici (didaktik) yani gibi dolayli 6gretici yani da vardir. Bu
dolayli 6gretici yan, vahyin lafzina edebi bir yon katmistir.

islamiyet’ten 6nce Araplarda en énemli edebi iriin siirdi. Ancak siir, hakikat ve toplumsal
gercegi ifade etmekten 6te, hiciv ve methiye lzerinden bir ¢ikar saglama araciydi.

Sairler, gercegi asarak birilerini hicveder veya 6verler ve bunun lzerinden gikar saglamaya
cahsirlardi. Sairler, toplumu dogruya yonlendiren, toplumu yliceltme, ilerletme, gelistirme
hedefi olan kisiler degil, toplumun arzularina hitap eden, kimi zaman o arzulara s6zcilik
eden kisilerdi.

Kur’an, Suara Saresi”nde “Sairlere gelince, onlara da yoldan sapmislar uyarlar. Onlarin her
vadide saskin saskin dolastiklarini ve gergekte yapmadiklari seyleri séylediklerini gormez
misin?” (Ayet 224-226) ayetleriyle cahiliye tarzi edebi anlayisi reddetmis, edebiyata yeni bir
yon vermistir.
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Hz. Peygamber, Abdullah b. Revaha, Hassan b. Sabit gibi sairleri siir soylemeye tesvik etmis;
s6z konusu sairler, siirleriyle islam’in mesajina ve karsitlari ile miicadelesine gii¢ katmislardir.
Bdylece islam edebiyatinin temelleri heniiz Hz. Peygamber déneminde atilmistir.

islam edebiyati dogus siirecindeki karakteri itibariyle;

1. islamiinang, disiince, duygu ve degerlerin tasavvurudur. Onlarin isigi ve sinirlari icinde
var olur.

2. Islam’in insanlig! yiiceltme, gelistirme ve yiikseltme misyonuna uygun olarak insanin
zafiyetleri Gizerinde degil, mispet yonleri tizeri odaklanir. Bununla birlikte onun olumsuz
yanlarini da ihmal etmez.

3. Ana yapisiyla kisiye yén veren bir edebiyattir. islam’in bir yenileme ve yiikselme hareketi
olma karakterine uygun olarak hep insani hayatin ilerlemesi yoniinde is gordr.

4. Vakalara takilmaz; vakayi degistirme ve ondan sonrasina iyilestirip glizellestirme amacini
tasir.

5. insanligin karsi karsiya oldugu acilari kiigiimsemez ancak aciy1 kutsamaz ve siirekli bir
malzemeye donilstiirmez.

6. Zaferleri islerken kisilerin rollinii cokga vurgulamaktan o6te ilkelerin ve bitindn rollini
vurgular.

islam’in Edebiyata Yonelik Yatirimlari

Medeni bir Gretim olarak, edebiyatin da sair Gretimler gibi zaruri, haci ve kemali yanlari
vardir. Zaruri yanlar, dil ve yazidir; haci yanlar, dilin kolay anlagiimasini ve yazilmasini
saglayacak kurallardir. Kemali yan ise, belagat ilminin tesviki ve kisileri sanata tesvik edecek
kurumlarin olusmasidir.

Bu dogrultuda;
1. islam, Arapga okuma ve yazmanin yayginlasmasi i¢in imkan olusturmustur.
2. Arapga sarf ve nahiv kurallari (gramer bilgisi) ilk kez islami dénemde gelistirilmistir.

3. Araplar arasinda Belagat ilmi ilk kez islami ddnemde gelismistir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber déneminden sonra da Hz. Omer gibi Miisliiman idareciler, siir gibi sanatlari tesvik
etmis, sonraki donemlerde de sairler ve diger edebiyat adamlari biyilk odillerle
odullendirilmistir. Yine Arapca disindaki o glintin konusulan ya da tarihte kalmis dillerinden
cevriler yaptirilarak edebiyat adamlarinin ufuklarini gelistirecek imkanlar olusturulmustur.

Emeviler Dénemi’nde islam éncesi Arap edebiyatina bir yénelis oldu. Abbasi Dénemi’nde ise
iran edebiyati ve cevirilere konu olan Eski Yunan ve Hint metinlerinden bir etkilesim
gerceklesti. Bunun etkisiyle islam edebiyatinin sézii edilen esaslarina uymayan metinler de
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olusmaya basladi. Ornegin, islamiyet’in ilk ddneminde Hz. Peygamber’in vefati icin bile
yazilmayan mersiyeler bu donemde ortaya cikti.

Abbasi Dénemi’nde islam siirinin sekilsel gelisimi icin biiyiik bir olanak olan Aruz él¢iisi
bulundu ve siirde nazim élcileri de sekillendi.?

Ozetle, Arapga islamiyet’ten énce bir kiiltiir diliydi; islamiyet’le bir medeniyet dili haline
geldi. Ayni gerceklik diger Misliman toplumlarin dili icin de gecerlidir.

Abbasi Dénemi’nde Arapca edebiyatin yaninda Farsca edebiyat da biiyik bir gelisme
gosterdi. Farsca edebiyat, islam edebiyatinin Arapga disindaki bir dildeki olusumu agisindan
Tirk edebiyatina 6rneklik teskil etti. Bunun yaninda Turkler, Farslarla komsu idiler; Turklerle
Farslar arasinda dogrudan bir temas vardi. Muhtemelen Farscayi bilen Tiirkler, Arapca bilen
Turklerden daha coktu. Tirkler, islam diinyasinin merkezine gecmek icin de Farsca konusulan
bolgelerden ge¢cmeliydiler. Bu durum, islam medeniyeti icinde Farsca edebiyatin gelismis
olmasini daha da 6nemli kilmistir.

Turkler, islamiyet’e kitlesel olarak gegmeden énce olusum dénemini biiyiik dlgiide
tamamlamis, klasik verme diizeyine ulasmis bir islam medeniyeti edebiyati ile yiiz yiize
geldiler.

islamiyet’ten Once Tiirk Edebiyati

islamiyet’ten 6nceki Tiirk edebiyati, sézlii ve yazil Tiirk edebiyati olmak lizere ikiye ayrilir.
S6zIU Tark edebiyati, Samanizmden izler tasiyan, sade bir Tiirkgceyle olusmus, kosuk, sagu,
destan, sav tlrlerinde Urinleri bulunan folklorik, kiltir GrinG bir edebiyattir.

Yazili Tiirk edebiyati ise islamiyet’ten sonra ama Tiirklerin kitlesel olarak
Muslimanlasmasindan énce olusmustur veya sadece o doneme ait trinler elimizde
kalmistir. Bu Urinler, Orhon Kitabeleri ile bazi Uygur metinlerinden ibarettir.

Orhon veya Goktlrk Kitabeleri denen ve Il. Goktirk Kaganligi'na ait olan yazili Girtinler, MS. 8.
yuzyihn baslarinda yazilmistir: Kl Tigin Yaziti 732, Bilge Kagan Yaziti 735’te yazilmistir. Bu da
islam’in iran’a yayilip Tiirkistan’a komsu olmasindan yaklasik yiiz yil sonrasina denk
gelmektedir.

S6zlu Griinlerin aksine medeni yonler tasiyan bu kitabelerin zihinsel arka planinda islam’in ne
kadar etkili oldugu hala arastirilmaya deger bir konu olarak kalmistir. Ancak kitabelerin
sayisinin sinirl olmasi, Goktirk tilkesinde hentiz genis bir yazili edebiyattan s6z etmemize
engeldir.

Yenisey Anitlari ve diger Uygur metinleri ise Cince ve Cin dinlerinin etkisi altinda yaziimistir.
Dolayisiyla Tiirkler, medeniyet (iriinii yazili bir edebiyata ancak islam’a dénemde
kavusmuslardir. Bu da Karahanh Dénemi’nde gerceklesmistir.

8 Yaygin rivayete gore, Arap siirinde aruz ilk kez H. 170’te kullanilmstir.
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Karahanlilar Devleti

“Karahanli” adi ilk kez Rus Sarkiyatgi Vasilij Vasilevic Grigorev’in 1874’te yazdigi bir makalede
kullanilmis, sonradan diger Sarkiyatcilarca da benimsenince Tirkceye gecmistir.

Turkistan ve Uygur hanlari arasinda yer alan Karahanlilar, islam kaynaklarinda Hakaniyye
(Hakanlilar), Haniyye, Al-i Hakan diye aniimislardir. Onlar igin Miil(k-i Tiirkistan ve
Efrasyabiyan adlari da kullaniimistir.

Karahanlilar’'in kékeni konusunda Uygur, Tirkmen, Yagma, Karluk, Karluk-Yagma, Cigil ve
T'uchlie-A-shi-na (Tukyu-Goktirk) olmak lizere yedi faraziye ileri strtilmektedir.

Agirlik kazanan iki gorise gore, Karluk veya Yagmalar kokenli Karahanlilar, Uygur Devleti’nin
840’ta Kirgizlar tarafindan yikilmasi izerine Dogu ve Bati Tiirkistan’da Balasagun’u baskent
edinerek bolgede bir devlet kurmuslardir.

Karahanli hanedaninin ilk kagani Bilge Kil Kadir Han’dir. Ondan sonra blyik oglu Arslan Han
Bezir'in bliylk kagan sifatiyla Balasagun’da, diger oglu Kadir Han’in Ogulcak, yardimci kagan
sifatiyla Talas’ta ve Kasgar'da hiikim strdigi kaydedilmektedir. Ancak Balasagun’un 942
yillarina kadar Karahanlilar’'in hakimiyetinde olduguna dair yeterli kanit yoktur.

“Samaniler’den ismail b. Ahmed, Muharrem 280’de (Mart-Nisan 893) Dogu Karahanllar’in
merkezi Talas’i zapt edince buradaki Tiirk emir ve dihkanlarinin gogu Misliiman oldu. Kadir
Han Ogulcak bu gelismeler Gizerine bassehri Kasgar’a nakletti. Daha sonra Samaniler
arasindaki i¢c catismalardan faydalanarak Samani topraklarina saldiran Ogulcak kendisine
siginan bir Samani sehzadesini kabul etti. Bu Misliiman sehzadeyle ve Nisaburlu Ebi’l-Hasan
Muhammed b. Stfyan el-Kelemati gibi alim ve sifilerle karsilasan Ogulcak’in yegeni
Karahakan Satuk b. Bezir Misliiman oldu.”

Abdiilkerim Satuk Bugrahan adini alan Satuk, basta kendi askerleri olmak lizere Tiirkler
arasinda islam’1 yaymaya calisti. Karahanli ilkesinin dogu kismini elinde bulunduran biiyiik
hakana karsi Samanilerin de destegiyle Ustinlik sagladi.

Bugrahan, 955’te vefat edince yerine oglu Musa b. Satuk gecti. Onun bliyik hakan Arslan
Han’i yenmesiyle Karahanli iilkesi biitiinleserek biiyiik bir islam devleti haline geldi. Yine
Musa’nin faaliyetleriyle 200.000 Tiirk ailesinin islam’a girdigi kayitlarda yer almaktadir.

Musa, 992’de vefat etti. Kendisinden sonra Karahanli Devleti, islam &ncesi Altay gelenegi
tizerine boliinmis olmasina ragmen, islam’i yayma misyonu {izerinden, Misliiman olmayan
Turklere Gistunlik sagladigi gibi ayni misyonu daha iyi yerine getirdigi saikiyla Samanilere
karsi da Ustlnlik saglayarak bolgenin en bliylk giict haline geldi.

Karahanli Devleti’nin islam’i segmesiyle daha 6énce farkli inanglara sahip boylara bélinmiis
olan Tirkler, islam’la bir misyona kavustu; o misyon (dava, fikriyat, ideoloji) lizerinden
bltlnlesti ve Tirk tarihi boy devletleri siirecinden tarihte ilk kez misyon sahibi bir devlet
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siirecine gegti. islam Gzerinden Turk birligi biyiik élciide saglandi ve Tiirkler, Cin ile Sasani
arasinda sikisan bir toplum olmaktan gikip Orta Asya’nin hakimleri haline geldiler.

Misyon sahibi bir devlet, salt askeri glicle yetinmez. Misyonunu aktararak da hakimiyetini
giiclendirir. Karahanhlarin bu basariya ulasmasinda islam’a inanmis bir ordunun yaninda dil
ve edebiyatin da payi vardir.

Karahanlilar Dénemi Tiirk islam Edebiyati
Gucll bir edebiyatin olusmasi her seyden dnce gelismis bir dilin olusmasina baghdir.

Karahanlilarin, farkli lehce ve agizlari konusan ama artik islam {izerine ayni ¢ati altinda
bulusan Tirklerle iletisim ve Tirkler arasinda iletisim talep ve gabalari, Karahanl tlkesinde
Hakaniye Tlrkgesi denen bir devlet dili olusturdu.

Hakaniye Tirkcesi, Tlrkler arasinda o kadar yayilmis ki kaynaklarda bu Tiirkceye Orta Asya
Turkcesi veya sadece Tirkce dendigi bile olmustur.

Cagatay Turkgesi olusuncaya kadar Orta Asya’da Turklerin ortak dili olan Hakaniye Turkgesi,
islam’dan énce boy biitiinliigii icinde kendilerine ait birimler halinde yasayan Tiirkler
arasinda inanc, distince ve duygu birligi insa etti. Bu insa ile Tlrkler, daginiktan kurtulduklar
gibi batunlesik bir glic olarak diinya tarihini etkileyebilecek bir konuma dogru da yol aldilar.

Turkistan Turkgesi de denen Karahanl Tirkgesi, Tlrkgeyi Cin ve Budist etkilerden kurtarmis,
Eski Tiirkce ile Cagatay Tiirkcesi arasinda kdprii gérevi gdrerek ayni zamanda islam dncesi
Turk kaltGrinln de gelecege tasinmasini saglamistir.

Hakaniye Turkgesiyle Verilen Eserler

Samani emiri Mans(r b. NGh zamaninda (961-976) Farsga bir Kur’an meali hazirlanmisti.
islam’1 yaymay! misyon (dava) haline getiren Karahanlilar, halkin Kur’an’t anlamasi icin Tiirk
tarihinde ilk kez Kur’an meali hazirladilar. Onlarin bu hizmete Kur’an’in anlagilmasina hizmet
ettigi gibi hayatin bitin sahalarina seslenen mukaddes kitabin Turkce olarak ifade edilmesi
Turkcenin gelismesine de imkan saglamistir.

Karahanlilar Donemi’nde verilen dért 6nemli eser ise Yusuf Has Hacip’e ait Kutadgu Bilig
(1069); Kasgarlt Mahmut’a ait Divani lugati't-Tirk (1074), Edip Ahmet Yiknek’iye ait
Atebeti’l-hakayik ve Ahmet Yesevi'ye ait Divan-1 Hikmet'tir.

6645 beyitten olusan Kutadgu Bilig, Karahanli Hikiimdari Bugra Han’in sahsinda Mdsliiman
Turk devlet adamlarina yonelik hazirlanmis bir siyasetnamedir. Eserin icerigi kadar alegorik
olmasi da Tiirk akh ve dilinin islam iginde heniiz iki yiiz yill bulmadan ulastigi diizeyi ortaya
koyan muazzam bir klasiktir. Eser, seklen aruz 6l¢istiyle yazilmis bir mesnevidir ayni
zamanda. Araya kaside vezninde de bolimler ekleyen sairin sekil bilgisi Arapga ve Farsganin
islam edebiyatinin ticlincii bir dile kavustugunun kesin bir kanitidir. Seckinlere yénelik Tiirk
edebiyati, bu eserle baslamistir.

Araplara Tirkceyi 6gretmek ve Turkleri tanitmak tizere yazilan ansiklopedik eser Divani
lugati’t-Turk ise Turklerin islam icinde kazandig 6zgiivenin kanitidir. Eski Tiirk siirinden
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dortlikler iceren, Tirklerin yasadiklari cografyalara ait bir harita barindiran ve Tirk boylari
hakkinda bilgiler veren bu eser, islam éncesi Tiirk tarih ve kiiltiiriiniin gelecege aktarilmasini
saglayan en 6nemli kaynaktir. Tlirk halk edebiyatinin kdklerine ulasmamizi saglayan bu eser,
ayni zamanda Turk edebiyat tarihi arastirmalarinin baseseridir.

islam’dan &nce Tirkler arasinda dil ve inang birligi bulunmadig gibi ortak bir ahlak da yoktu.
Boylardan her birinin kendine has ahlaki kurallari mevcuttu. Edip Ahmet Yiikneki’ye ait
Atebeti’l-hakayik, 101 dértliikten olusan kisa bir eser olmakla birlikte Tiirklerin islam icinde
ahlak kurallarini edebi bir dille ifade etme kabiliyetlerini gostermesi agisindan degerli bir
eserdir.

Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmet'i ise islam medeniyeti icinde Tirklere ait, giiniimiizde Bati
dillerinde Non-Govermental (hikimet disi kurum, sivil toplum kurumu) yapilarin kendi
dillerini kurma kabiliyetleri agisindan kayda degerdir. Halka islam’in ve Yesevi miiritlere
tasavvuf kurallarinin 6gretilmesi amaciyla yazilan bu eserin 6zii islamf, sekli ise eski Tiirk
siirine aittir. Eser, eski Turk siirinin kosuklari gibi dortlikler halinde ve hece vezniyle
yazilmistir. Tiirk tasavvuf edebiyatinin ilk eseri kabul eden Divan-1 Hikmet, islam icinde
yetisen Turk bilgelerin, karmasik dislinceleri halkin anlayabilecegi bir basitlikle (sehl-i
miimteni sanatiyla) anlatma kabiliyetine ulasmalarini géstermesi acisindan 6zgiin bir yere
sahiptir.

Sozii edilen bu eserler, islam 6ncesinde alim-bilgin yetistirdigi bilinmeyen ve kitap tanidigi da
mechul olan Tiirkler icin islam medeniyetinin olusturdugu gelisme, yiikselme ve ilerleme
imkanini barizce ifade etmektedir.

Bu eserler disinda Satuk Bugra Han’in islam’i segmesi ve yayma gabasini anlatan Abdiilkerim
Satuk Bugra Han Destani da dénemle ilgili dnemli bir eserdir. Ancak Tiirklerin islam’dan
sonraki ilk destani olan bu eserin ne zaman soylendigi belli degildir. Eser, muhtemelen
Karahanli doneminden sonra olusmus ve en erken 16. ylizyilda yaziya gecirilmistir.

Karahanli Devletinden Sonra Tiirk islam Edebiyati

Karahanli Devletinden sonra, Gazneliler ve Blyik Selguklularda resmi dilin Arapga ve Farsca
olmasiyla Tiirk edebiyati seckinlere seslenen Grinler Gretme agisindan bir duraksama
yasamistir. Ancak heniiz 12. ylizyildan itibaren Anadolu’da Bati Tirkgesiyle, 13 ve 14.
ylzyillardan baslayarak da Mogol Devleti bakiyesi Orta Asya’sinda ve Hindistan’da Cagatayca
ile yeniden biyuk bir atilim yapmistir.

Cagatay Tirk islam Edebiyat

Cagatay adi, Cengiz Han’in ikinci oglu Cagatay’dan gelmektedir. Cagatay adi 6nce Cagatay
Han’in siilalesine ve bu silale tarafindan kurulan devlete verilmis; daha sonra
Maverainnehir'deki Tirk ve Turklesmis gbcebe unsurlara, nihayet Timurlular zamaninda
gelisen edebi Tlrk lehgesiyle bu lehcede meydana getirilen Orta Asya Tiirk edebiyatina da
verilmistir.
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Cagatayca, en genis anlamiyla, XIII-XV. yizyillarda ilhanl ve Altin Orda devletlerinde ortaya
cikan Timurlular devrinde zengin bir edebiyat meydana getiren Orta Asya Tlrkcesidir. Bu
edebiyatin en 6nemli ismi 15. ylzyil sanat adami Ali Sir Nevai’dir. Ali Sir Nevai, Mizani’l
Evzan, Mecalisi’'n Nefais (Turk dilinde ilk suara tezkiresi) gibi farkl tiirdeki eserleri ile
Osmanli Divan edebiyatini da etkilemistir. Onun siir tirindeki eserlerinin yaninda Tlrkgenin
Farsgadan Ustln oldugu tezini isledigi Muhakemetl’l-lugateyn adli eseri Tirk dilinin dnemli
eserlerinden biridir.

Cagatay edebiyati, Orta Asya’da yerini zamanla Ozbek edebiyatina birakmistir.

Cagatay edebiyatinin gelistigi diger bir saha ise Hindistan’dir. O sahada Ebiilgazi Bahadir Han,
Secere-i Turk ve Secere-i Terakime kitaplari ile Tirk soyu hakkinda 6nemli bir arastirma
ortaya koymustur. Hindistan sahasi Tlrk edebiyati, Babdirlarin tarihe karismasiyla tamamen
son bulmustur.

Anadolu-Osmanli Tiirk islam Edebiyati

Selguklular, Anadolu’ya gegtikten sonra da Farscanin dil ve edebiyat calismalarinda Farsganin
hakimiyeti bir siire devam etmistir. Bunun igin ancak Anadolu Selguklularinin son zamanlari
ve Beylikler D6nemi’nde Tirkge eserler verilmeye baslanmistir.

Anadolu’ya gecen Turklerin tamamina yakininin Oguz boyuna mensup olmasi, Anadolu’da
Turk edebiyatinin ortak bir dil Gzerinde hizla gelismesini saglamistir.

Anadolu’da Tiirk islam edebiyati, Divan ve halk edebiyati olmak tizere iki ana kol halinde
gelismistir. ilk temsilcisinin Anadolu Selguklu hiikiimdari lIl. Aldeddin Keykubad zamaninda
(1298-1302) yasayan Hoca Dehhani oldugu kabul edilen Divan edebiyati, seckinlere seslenen
bir edebiyattir.

Divan edebiyati, Osmanli’nin gliciiniin doruguna ulastig 16. ylizyilda diinyanin kuskusuz en
verimli ve sanat degeri agisindan en iistiin edebiyatlari arasindadir. Bu yiizyilda istanbul’da
yetisen Baki ve Bagdat’ta yetisen Fuzulf ayarinda baska toplumlarin biyik sairlerinden s6z
etmek glctar.

Karamanoglu Mehmet Bey’in Tirkcenin resmi dil olarak kullaniimasi ile ilgili fermani (13
Mayis 1277) Tirkge agisindan énemli olmakla birlikte Osmanli’nin Tirkgeye verdigi 6nem
Karamanoglu'nun fermanindan bagimsizdir. Henliz Orhan Bey déneminde ilk Tlrkge Grtnler
verilmistir ve Osmanli Devleti heniiz ilk doneminde bazi istisna hal ve yerler disinda divan
defterlerini Tlrkge tutmustur.

Osmanli doneminde sultanlar, edebiyati desteklemekle yetinmemis; sultanlarin kendileri de
siir yazmislardir. Ornegin, Il. Murad, Muradf; Fatih Sultan Mehmet, Avni; II. Beyazid, AdIi;
Kanuni, Muhibbi mahlaslariyla siir yazmislardir. Selimi mahlasini kullanan Yavuz Sultan
Selim’in Farsga siir yazarken rakibi Sah ismail’in Tiirkge siir yazmasi da tarihin ilging vakalari
arasindadir.
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Halk edebiyati ise anonim, ozan tarzi (Asik edebiyati) ve tekke edebiyati olmak lizere {i¢
tarzda gelismistir. Anonim edebiyat ve ozan tarzi edebiyat, Turk halkinin kiltlrel yonlerini
ortaya koyarken Tekke Edebiyati, 6gretici (didaktik)-dini bir edebiyat olarak 6ne ¢ikmistir.

Tekke edebiyati icinde Yunus Emre’nin Mogol sonrasi sliregte ortaya ¢ikan insanlik krizine
karsi insanseverligi ifade tarzi, Tiirk edebiyatinin islam medeniyeti icinde ulastigi doruk
noktanin agik bir kanitidir.

Turk islam Edebiyatinin Strekliligi

Turk edebiyati, Fuat Koprili'nin etkisiyle 20. yizyildan bu yana, genellikle;

1. islamiyet Oncesi Tiirk Edebiyati

2. islamiyet Etkisindeki Tiirk Edebiyati (islam Medeniyeti Etkisindeki Tiirk Edebiyati)
3. Bati Etkisindeki Tirk Edebiyati (Avrupa Medeniyeti Etkisindeki Tiirk Edebiyati)

diye kronolojik olarak tasnif edilir. Bu tasnif, Tiirk islam Edebiyati’nin Batililasma ile birlikte
bittigi gibi bir algiya yol agmaktadir. Oysa Tiirk islam Edebiyati, islam’in inang, diisiince ve
hissiyati etkisinde Turk diliyle olusmus bir sanatsal tretim oldugunu goére Batilasmadan sonra
da bu kapsamda verilmis eserleri, Tiirk islam Edebiyati icinde degerlendirmek gerekir.

Bu dogrultuda Tanzimat sairlerinden Namik Kemal’in “Vaveyla” gibi dogrudan islami bir
sdyleme sahip siirinin yaninda bizzat “Hiirriyet Kasidesi” ve Ziya Pasa’nin siirleri de Tiirk islam
Edebiyatinin nadide eserleri arasinda sayiimalidir.

Tanzimat’'in ikinci kusak yazarlarindan sonra Servetifiin(in sair ve yazarlarinda gérilen bir
yogunlasmayla bizde islam’in inang, deger, diisiince ve hissiyatini dislayan hatta kimi zaman
Batici bir anlayisla o inang, deger, diislince ve hissiyata karsi micadele baglaminda yazilmis
edebi eserler s6z konusudur.

Bu asiri Batici akim, Cumhuriyet Dénemi’nde de varhgini sirdiirmistiir. Ama ayni dénemde
eser veren Mehmet Akif'in siirlerini Tiirk islam Edebiyati disinda saymak abestir. Akif'in
Canakkale Destani gibi istiklal Marsi siiri de Tiirk islam Edebiyatinin sah eserleri arasindadir.
Yine Cumhuriyet Déneminde siirleriyle kendisinden s6z ettiren Yahya Kemal’in
“Siileymaniye’de Bayram Sabah” gibi nadide eserleri, hem sekil hem 6z bakimindan elbette
Tirk islam Edebiyatinin Griinleridir.

Cumbhuriyet Dénemi’nde Necip Fazil Kisakiirek, Sezai Karakog, Cahit Zarifoglu, Erdem Bayazit
gibi sairlerin eserlerini salt mistik etki altindaki eserler diye tasnif etmek, bu eserlerin
mabhiyetine aykiridir.

Bu ve benzeri sairlerin triinleri, belki nihayetinde “Yeni Tiirk islam Edebiyati”, “Modern Tiirk
islam Edebiyati” gibi bir baslik altinda ele alinabilir.
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Bunun yaninda Tanzimat’tan bu yana tasavvuf sairlerimizin de tretimleri son bulmamistir ve
o Uretimlerin Tiirk islam Edebiyati icinde degerlendirilmesinden &te bir yol s6z konusu

degildir.

O halde Tiirk islam Edebiyati tiretimlerine devam etmektedir. Hatta 20. yiizyildan bu yana
Tirk islam edebiyatinin en verimli dénemlerinden birini yasadigini séylemek de mimkiinddir.
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6. BolUm

ISLAM MEDENIYETINDE MIMARI VE GAZNELILER

Mimari

Mi‘mari kelimesi “uzun 6miirlii olmak, 6mriinii uzatmak; meskin ve bayindir olmak, meskiin
ve bayindir hale getirmek” anlamlarindaki amr (umr) masdarindan tiiretilmistir. Ayn1 kdkten
gelen ma‘mir, imare ve umran da Arapcada genellikle harab kelimesinin kargiti olarak
kullanilmakta ve bayindir olma ya da bayindir kilmay1 ifade etmektedir.

Teknik anlamda mimari, insanin ¢evresini bicimlendirme ¢abasinin iiriiniidiir. Mimari,
binalar1 ve diger fiziki yapilari tasarlama ve insa etme sanat1 ve bilimidir. Baska bir ifadeyle
mimari, insanlarin yasamlarini kolaylastirmak icin gerekli bina ve diger yapilar1 estetik bir
iiretkenlikle tiretme sanatidir.

Mimarinin bir yan1 yapiya, diger yani yapinin tezyinine (siislenmesine) bakar. Bu yanlariyla
mimari, yapiy1 saglam, islevsel ve giizel tasarlayip kurma etkinligidir.

Mimari eserleri genellikle;
a. Tipleri (sivil mimari, dini mimari vb.)

b. Teknikleri (ahsap, tas, tugla gibi kullanilan malzeme ve kemer, kubbe, kiris vb. yapim
teknikleri)

c. Ifade bigimleri (cevre, mekan, 151k, siisleme, sembol vb.) acisindan ele almnur.

Mimari, ayrica iglevine gore;
a. Dini mimari (cami, dergah vb.)

b. Diinyevi mimari (binalar, kopriiler vb.) diye ayrilir.

Islam Mimarisi

Islam’1n inang, diisiince, hissiyat ve ritiielleri dogrultusunda Miisliimanlar tarafindan iiretilen
mimariye Islam mimarisi denir. islAm mimarisi, islamf tutum, duygu ve ifadelerin
yansimasidir.

Turgut Cansever’e gore, Islam mimarisinin esas1 her seyi yerli yerine koymak anlaminda
“adalet”e dayanir. Dolayistyla Cansever, Islam mimarisiyle islam’in diinyadaki biiyiik hedefi

(stratejisi) arasinda dogrudan baglant1 kurar. Daha dogrusu Islam mimarisini, islam inanciyla
biitiinlesmis olarak Islam inancinin binalar {izerinden gdsterimi olarak tarif eder.

Ona gore,
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1. Iman ve amel (inang ile uygulama) arasinda bir iliski oldugu gibi, islam akidesi ile Islam
mimarisi arasinda da zorunlu bir iliski s6z konusudur. Islam mimarisi, Islam inang ve
akidesini yansitir.

2. Islam mimarisinde malzeme ve teknolojiler kendi uygun yerlerinde kullanilmak
zorundadir.

3. Islam mimarisi malzemeyi oldugu gibi, neyse o olarak kullanir; malzemenin niteliklerini
inkar etmez ve énemlerine asir1 bir vurgu yapmaz. Dolayisiyla Islam mimarisinde tas, demir

ve ahsap, Islam’'in toplumu insa ederken bireyin has 6zelliklerini korumas1 misali kendisi

olarak yer alir. Islam mimarisinde malzemenin kimligi, aynen Islam'in toplumlari

doniistiirmesinde oldugu gibi inkér edilmez.

4. Islam mimarisi estetigi olustururken hazci (hedonistik) yaklasimdan uzak durur, islevselligi
one c¢ikarir.

5. Islam mimarisi, Islom’da insanm Allah hakkindaki suurunun, varligin kutsal karakterinin
catisini olusturur. Allah’in iradesine teslim olmak insanin iki cihandaki saadetine giden tek
yoldur. Bu tutum, onun, tabandan tavana kinata bakmasini miimkiin kilar. Islam mimarisinde
Katolik mimaride oldugu gibi mesken karartilmaz, biisbiitiin agik birakilmaz, kisinin kendine
ait bir diinyadan ¢evreye bakmasini saglayacak sekilde bir yapi insa edilir.

6. (Islam, bireyin toplumla biitiinlesmesini zorunlu kosarken kendisine ait bir diinya
kurmasina izin verir. Bunun igin) Islam mimarisinde ev, harem ve selamlik olmak iizere iki
boliimden meydana gelir ve genellikle bir avlu etrafinda tesekkiil etmistir. Bir islam sehrinde
sokakta oturmaya izin verilmez. Oturulacak ve toplanilacak yerler mescitler ve evlerdir.
Sokak, evlerle tarif edilmistir. Avlu, evi dis diinyadan muhafaza eder.

7. islam mimarisinde, yeryiiziinde hayatin fani 6zelligini yansitan sehir dokusunun bu
esnekliginin yaninda, binalarin, tabiata saygiy1 gdsteren topografya ile ahenkli iliskisine 6zel
bir 6nem atfedilmistir. Bu anlayis temelde insanlar arasindaki saygin iliskide goriiliir ki aynm
zamanda evlerin birbirine uygun bicimde, uyumlu olarak yerlestirilmesine de yansimaistir.

8. islam mimarisi siik(inet icinde harekettir, sinirliligin berrakligina sahiptir, ifade bakimindan
mitevazi ve tabiidir, dramatik yahut dayatmaci olmaktan ziyade giizellige ve tezyinilige
yoneliktir.

9. islam mimarisi biyiikligiin vahsetini insana dayatmaz, islam mimarisinde binalarin
yuksekligi genellikle mitevazidir.

10. Hasyet, takva, sabir, murakabe ve yakin islam mimarisini viicuda getiren unsurlardir ve
bunlar mutlaka bicim berrakligi, kanaat ve derin biling ve sorumluluk suuruyla sonuglanir,
ylceligi tezahdr ettiren bir saygl duygusu yaratirlar.

islam Mimarisinin Olusumu
Mimari, bina ve sehir butlntdur.

Hz. Peygamber’in insa ettigi ilk yapi, henliz Medine’ye hicret yolundaki Kuba Mescidi; ikinci
yapli ise Medine’deki Mescid-i Nebevi’dir. Her iki yapinin da ana 6zelligi sade olmalari, insa
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edildikleri bolgenin cografi konumu uygun yapi malzemesiyle insa edilmeleri ve bulunduklari
yerlesim alani icin bir tiir merkez 6zelligi tasimalaridir. iki eserin sadeligi islam mimarisine
asiri stislemeden kacinis getirirken merkeziligi islam sehirlerinin yapisina yén vermistir. Yine
bulunduklari cografyaya uygunluk da islam mimarisi icin 6n agici bir nitelik olmustur.

Genel olarak, Misliiman binalari sade; Misliiman sehirleri blytik bir cami etrafinda
gelismisgtir.

Hz. Omer, islam diinyasinin hizla zenginlesmesiyle de iliskili olarak sadeligi koruma
miicadelesi vermis, ilk kez Misliman konutlari gibi sehirlerine de standartlar getirmistir.
Onun déneminde kurulan Basra ve Kife gibi sehirlerde evler 6nce kamistan yapilmisti.
Yanginlarin gikmasi izerine kerpig evlere izin verilmis ancak israfin engellenmesi icin evlerin
en cok lic odal yapilmasi 6n goérialmdastdr.

Sehirleri ana caddelerle birbirinden ayrismis mahallelerden olusmasini 6n géren Hz. Omer,
KGfe’de ana caddelere 24; ara caddelere 18 veya 12, sokaklara 4 metre genislik standardi
getirmis; her mahalleye 1300 metrekare meydan zorunlulugu da getirmistir.

Dort halife doneminde konutlardaki bu sadelik ve sehirlerdeki ferahlik korunmus; gérkemli
konutlara genel olarak izin verilmemistir. Ancak Muaviye’nin vali olarak bulundugu Sam,
farkh bir yonde yol almistir.

Heniz Hz. Osman doneminde Muaviye, Sam’da kendisi icin bir kosk insa etmis, bu insa Hz.
EbdGzer-i Gaffari gibi sahabelerin itiraziyla karsilasmissa da yaygin bir tepkiye yol agmamistir.
Dolayisiyla islam mimarisinin israfa yol agmadigi takdirde kosullara gére gérkemli olabilecegi
kabul gérmiistiir. islam mimarisinde ilk gorkemli binalar da Emevi Dénemi’nde insa
edilmistir.

insa kabiliyetleri ile dikkat ceken Emeviler, Bizans mimarisini déniistiirmis, islamilestirmis ve
dzgiin bir islam mimarisi kurmaya calismislardir.

Emevilerde “dini mimari, tasidigi islam éncesi tesirlere ragmen islam akaidine gore
teskilatlandirilmis ve ibadetlerin ifa edilmesine her yoniyle cevap verecek sekilde
tasarlanmis binalariyla Misliman ruhuna uygun bir goriiniim sergiler.” Ayni dénemde sivil
mimari ise dlinyeviligi 6ne ¢ikaracak sekilde estetik kurulmustur.

Abdiilmelik b. Mervan’in Kudiis’te insa ettigi Kubbetii’s-sahra (691-92); I. Velid zamaninda
709 yilinda baslanip 715 yilinda tamamlanan Kudiis'teki Mescid-i Aksa ve yine Abdilmelik
Dénemi’nde baslanmissa da Velid zamaninda (705-715) tamamlanan Emeviyye Camii, islam
dint mimarisinin ilk ve simge eserleridir. Ozellikle Emeviyye Camii, islam diinyasindaki biitiin
dini mimariyi dogrudan veya dolayl etkilemistir, denebilir.

Emeviler Donemi’nde insa edilen Kasrii’l-hayri’l-garbf, Kasri’l-hayri’s-sarki, Kusayru Amre gibi
yapilar ise Mislimanlarin sivil mimarisine yon vermistir.

Abbasi Dénemi’nde iran mimarisinin de etkileri mimariye tasinmis; Bagdat ve cevresinde
ihtisamli binalar yapilmistir. Tarkler icin kurulan Sdmerra sehrinin Ulucamii mistemilatiyla
birlikte 150.000 metrekareye yayilan bliylkligi ve minaresiyle akillarda iz birakmistir.
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Abbasi Dénemi mimarisinin 6zgiin dzelliklerinden biri de daha 6nce islam mimarisinde yer
almayan tiirbe insasinin baslamasidir.

Gazneliler Devleti

Maverannehir'de kurulu Sdmani Devleti (Sdmanogullar) devleti icinde dogan ve 963-1186
yillari arasinda Horasan, Afganistan ve Kuzey Hindistan’da hiikiim stren bir Misliman-Tirk
devletidir.

Adini bassehir Gazne’den alan Gazneliler hanedanina Mahmud-i1 Gaznevi’nin (Gazneli
Mahmud’un) Yemintiddevle lakabina nispetle Yeminiler, babasina nispetle Sebiik Teginiler de
(Al-i Sebiik Tegin, Al-i Nasiriiddin) denilmistir.

Gazneli Devleti, dnce bir Tlirk memlUk cumhuriyeti gibi kurulmus, sonradan bir hanedan
devletine dontsmistur.

Devletin kurucusu Tirk gazi geleneginin ilk dncilerinden Alp Tegin’dir. Alp Tegin,
Samaniler’de Ust konumlara ¢ikmis memldk (guldm) kékenli bir askerdir. Samani emiri
Nuh’un 6limu Gzerine oglu Abdilmelik doneminde (ilkenin gercek hakimi haline gelmis
ancak bu konumu diger emirlerin hasedine yol aginca merkezden uzaklastiriimis ve
cezalandiriimak istenmistir.

Alp Tegin, cezalandirilmasina gidecek siireci durdurduktan sonra “Eger bundan sonra
yiyecegim bir ekmek varsa geri kalan 6mrim hos gecireyim, ahir dmrimde kilicomi
Muslimanlara karsi degil, kafirlere karsi cekeyim ki ahiret sevabini bulayim. Ben Hindistan’a
gidip gaza ve cihat ile mesgul olacagim, éldiiriiliirsem sehit olurum, islam’i yiiceltmeye
muvaffak olursam aziz ve celil olan Allah’in hosnutlugunu ve cennetini umarim” diyerek
Hindistan yoluna girmistir. Sdmant emiri Mansur, onun yolunu kestirmek istemisse de Alp
Tegin, kendisine karsi gonderilen orduyu yendikten sonra Hindistan yolculuguna devam
etmistir.

Gazne'yi merkez edinen Alp Tegin’in bu seferi sadece Hindistan’in fethinin yolunu agmamis,
ayni zamanda uzaklara cihada giden Tirk alp ve gazileri icin de blyuk bir 6rneklik teskil
etmistir. Gazneli Devleti de Alp Tegin’in yolu lizerinden bir gaza devleti olarak dogmustur.

Alp Tegin, 963’te vefat ettiginde yerine bir siire oglu Eb{ ishak ibrahim ge¢mis; basarili bir
emir olmayan ibrahim 966’da 6liince Gazne gazileri, aralarindan sirasiyla Bilgetegin,
Boritegin ve nihayet Sebik Tegin’i emir segmislerdir.

Seb(ik Tegin, bir yandan Hindistan’a seferleri diizenledi, 6te yandan Samanilerin (izerine
vardi ama onlarin adina hutbe okutmaya da devam etti.

Karluk Tirklerine mensup oldugu bilinen Sebik Tegin, basarili yénetimiyle Gazne Devleti'ne
bu sekilde istikrar kazandirdiktan sonra 997’de 6ldii. Yerine dnce oglu ismail gecti ancak
gaziler diger oglu Mahmud’u desteklediklerinden Mahmud, yonetimi kardesinden aldi.
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Henliz babasi glinlerinde babasina karsi bile emirlige layik goriilen, bu yilizden babasi
tarafindan bir tehdit gibi algilanan ve bir siire hapse atilan Mahmud, gazi gelenegi iginde
yetismis, dindar ve ¢ok basarili bir savasgiydi. Samanilerin bir i¢ isyanina karsi gosterdigi
yararhlik karsisinda, Samant emiri Il. NGh tarafindan kendisine lakaplar ve arazi bagislanmisti.

Gazne Devleti’nin basina gectiginde Mahmud, heniiz 17 yasinda oldugu halde, kisa slirede
bolgenin en 6nemli emiri olarak 6ne ¢ikti.

O sirada Samanilerdeki bir i¢ isyanda emir, tahttan indirilmis ve gozlerine mil gekilmisti.
“Mahmud, Samani emirinin intikamini almak icin harekete gecti. Yapilan savasta Gazneli
ordusu Samani kuvvetlerini yenilgiye ugratti. Mahmud bu zafer sonunda Horasan’i ele gecirdi
ve kardesi Nasr'i oraya vali tayin etti (27 Cemaziyelevvel 389 / 16 Mayis 999). Ardindan
Bagdat’a el¢i gondererek zaferini Abbasi Halifesi Kadir-Billah’a bildirdi. Halife, Mahmud’un
elcisini kabul edip saltanatini tasdik etti ve kendisine “Yeminiddevle ve emini’l-mille”
lakabini verdi (Zilhicce 389 / Kasim 999). Sultan Mahmud bu tarihten sonra islamiyet’i
yaymak ve Hindistan tapinaklarindaki zengin servete sahip olmak amaciyla her yil gazaya
¢itkmaya karar verdi. Bu sirada Karahanhlar Buhara’ya girip Samani hanedani mensuplarini
Ozkent’e gdnderdiler (389/999). Samani Devleti’nin ortadan kalkmasiyla Mahmud her
yonden bagimsiz bir hilkimdar sifatini kazandi.”

Karahanlilar ile bir anlasma yaparak kuzey bolgesini emniyete aldiktan sonra Hint seferlerine
baslamaya karar verdi. Sevval 390 (Eylil 1000) tarihinde ilk Hint seferine gikti. Sultan
Mahmud 30 Nisan 1030’de Gazne’de vefat edinceye kadar on yedi Hint seferi dlizenledi. Bu
seferlerle Kuzey Hindistan islamlasti, Mahmud’un iilkesi de islam diinyasinin en zengin
Glkelerinden biri haline geldi.

Mahmud, ayni zamanda Abbasilerle de iliskisi iyi tutan, Gazneli Devleti’ni siyasal anlamda da
Ehl-i Sinnet’in mimessili haline getiren basarili bir devlet adamiydi. Bu basarisiyla tarihte
“sultan” unvanini alan ilk Masliiman hiikimdar olarak bilinir.

Mahmud 6liince ogullari arasinda taht kavgasi ¢ikti. Bu kavgada kardesi Muhammed'’i yenen
Mesud, Gazne Sultani oldu. Ancak iyi bir hattat ve basarili bir miihendis olan Mesud, babasi
kadar bliylik bir asker degildi. Buna ragmen Hindistan sahasinda basarili olan Mesud,
Horasan sahasinda ise Oguz akinlariyla bas edemedi. O sahada ortaya ¢ikan Selguklu Devleti,
Mesud i¢in giin gectikce en 6nemli sorun haline geldi.

“Selguklular 1035 ilkbaharinda Gazneli hakimiyetinde bulunan Horasan’a go¢ ederek Merv,
Serahs ve Ferave arasindaki topraklara yerlestiler. Sultan Mesud’un Selguklulara karsi
gonderdigi Hacib Beg Togdi kumandasindaki ordu Hisar-1 Tak’ta agir bir yenilgiye ugradi
(426/1035).

Sultan Mesud, Selguklular’'t Horasan’dan atmak i¢in ¢ok ugrasti fakat 428 (1037) ve 429’da
(1038) Cagri Bey’in mahirane siyasetiyle Gazneli ordusu iki defa daha bozguna ugratildi ve
Gazneliler’in Horasan’daki hakimiyetlerine son verildi. Mesud, Hindistan’a yaptigi seferlerde
basari kazanmasina ragmen Selguklular karsisinda biyik bir basari elde edemedi. Nihayet
Tugrul Bey ile Dandanakan’da karsilasti ve (i¢ glin siiren savastan sonra agir bir yenilgiye
ugradi (431/1040). Bunun lGzerine Mesud ailesini ve hazinelerini toplayarak Hindistan’a
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dogru cekildi. Ancak bir ayaklanma sonucu tahttan uzaklastirilarak kardesi Muhammed ikinci
defa tahta ¢ikarildi ve kendisi oldiraldi (1041).”

Sultan Mesud’un éldirilmesinden sonra glictinii kaybeden Gazneli Devleti, 1186’ya kadar
yasadiysa da o tarihte Gurlular tarafindan yikildi.

Gazneli Devleti, bir gaza devleti oldugu kadar bir ilim ve medeniyet devletidir. Klasik Ehl-i
Sunnet inanciyla yetisen Mahmud ve Mesud, gazaya 6nem verdikleri kadar ilmi gelismelere
ve imara da 6énem vermislerdir. Bu dénemde tarih yazicilig da 6nemsenmistir.

“Seblik Tegin ve Mahmud devrine ait Kitabl’l-Yemini adli bir eser kaleme alan Utbi, eseri
Zeyn{’l-ahbar’i Sultan Abdiirresid’e sunan Gerdizi, Tarih-i Beyhaki muellifi Muhammed b.
Hiseyin el-Beyhaki Gazneliler devrinin 6nde gelen tarihgileridir. TUrkler hakkinda Tafzili’l-
etrak ‘ala s&’iri’l-ecnad adl bir risale yazmis olan ibn Hass(l de bir siire Gazneliler’in
hizmetinde calismistir.

Sultan Mahmud Harizm’e hakim olunca, Ortacag’in en blyik alimlerinden biri olan Birdnf ile
hocalari Eb(i Nasr ibn Irak, Abdiissamed b. Abdiissamed el-Hakim ve Giirgen¢’te ilmi
miinasebet kurdugu filozof hekim Ebii’l-Hayr ibni’l-Hammar’i da Gazne’ye gotiirmiisti.
Sultanla beraber Hint seferlerine katilan Birni’nin Hindistan’daki temaslari, diger inang ve
adetler hakkindaki sinirsiz meraki Tahkiku ma li’l-Hind adiyla biyik bir eser yazmasina vesile
oldu. Bu kitap, Hindularin inang ve adetlerini tarafsiz olarak inceleyen ilk islam? eserdir. Bu
eserde Hindistan’in cografyasi, ilmi ve dini hayati hakkinda genis bilgi bulunmaktadir.” (TDV
islam Ansiklopedisi)

Yine bu devirde yetisen Hicviri (6. 1072), Gazzali'ye kadar gelen silirecin en nemli
sufilerindendir. Kesfii’l-mahclb adli eseriyle bilinen Hiicviri, ayni zamanda Hindistan’in
manevi fatihi olarak da bilinir.

Gaznelilerden Once Tiirk islam Mimarisi

Tirkler islam’dan dnce gégebe bir toplum olduklarindan sehir ve mimari ile hasir nesir
degildiler. Ancak Uygur Tirklerinin sehir ve mimari konusunda kismen yol aldiklari
bilinmektedir. Orta Asya'ya seyahat eden ilk Misliman muellif olan Tamim b. Bahr, 8.
ylzyilda Talas ve Barissan sehirlerini gectikten sonra Uygurlarin baskenti Besbalik’a gitmis ve
orayl mamur gormistir. Turkler o dénemde sehirler icin “ordu” ve “balik” isimlerini
kullanmislardir.

Tolunogullari tarafindan Misir’da insa edilen Katia sehri Tiirk islam sivil mimarisinin; ibn
Tolun Camii de ilk dini mimari 6rnegi olarak kabul edilebilir. Katia’daki bu eserler genel
olarak Misir mimarisinin yaninda Samerra’daki mimarinin de etkisi altinda olusturulmustur.

Turklerin kitlesel olarak Misliman olmasindan éncesine denk gelen ilk Misliiman Tiirk
Devleti idil Bulgar Hani Alamis da 921’de Bagdat’a génderdigi elciler tizerinden halifeden,

1- idil-Bulgar tilkesine, Miisliimanlara dinini 6gretecek alimler génderilmesi.
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2- Mescit ve medreseler insa etmek Uzere ustalar gonderilmesi.
3- Dismanlarina karsi korunmak icin insa ettigi kaleye maddi yardimda bulunulmasi

seklinde ¢ istekte bulunmustur. Ancak elimizde idil Bulgar Hanhginin mimaride basaril
olduguna dair yeteri kadar veri yoktur.

Tirk islam medeniyetinin ilk devleti Karahanlilarin devrinde dnemli mimari eserler verilmis
ancak bu eserlerin gogunun devletin ge¢ doneminde, dolayisiyla Gaznelilerle es zamanli ve
hatta onlarin parlak doneminden sonra verildigi anlasiimaktadir.

Karahanli mimarisinde, yasanilan cografyanin etkisiyle, yapi malzemesi olarak kerpic ve tugla
kullanilmistir. Ozellikle kerpic yapilar giinimiize kalmamistir.

Bununla birlikte Karahanlilardan giiniimiize kalan 6nemli eserler arasinda yukari dogru
daralan ve bir kuleyi andiran minareler 6nemli sanat eserleridir.

Karahanlilarin islam sanatina kattiklari en 6nemli yaplilar ise tiirbelerdir. Kazakistan’in Talas
sehrinde, 12. ylzyilda insa edilen Ayse Bibi Tirbesi ve Balaci Hatun Tirbesi, Karahanhlarda
tlirbe mimarisinin gelisimini yansitir. Tirbelerde, genel olarak kare ve sekizgen plan kurulusu
hakimdir. Tugla ve kerpi¢c malzeme birlikte kullanilmistir.

Ayrica Karahanlilar déneminde Tiirk islam mimarisinin ilk kervansaraylari da Ribat adi verilen
Karahanli kervansaraylaridir.

Gazneliler Devri Tiirk islam Mimarisi

Baskent Gazne, Tiirk islam ve Hint diinyasinin ve dolayisiyla bu diinyalarin kiiltiirlerinin
bulusma noktasi olmus; burada gelisen Gazne Tiirk islam sanati, hem Biiyiik Selcuklular hem
Hindistan hem sair Tiirk devletlerinde islam sanatinin temelini teskil etmistir. Gazne sanati,
Samani sanatinin bir devami, Karahanli sanatinin ise genel olarak cagdasidir. Gazne sanati,
her iki devletin sanatiyla birlikte Tiirk islam diinyasi igin énciil teskil etmistir.

“Gazneli Mahmud; ¢arsilar, kdpriler, su kemerleri yaptirmistir. Bunlardan Gazne’nin
kuzeyindeki Bend-i Mahm{di bugiline kadar varligini korumus ve kullanilagelmistir. Sultan
Mahmud ayrica Gazne’de bircok cami insa ettirmisti. Gazneli sultanlarinin biyiik sehirlerde
kendilerine saraylar ve bahgeler yaptirdiklari bilinmektedir. Blyiik bir mimari kabiliyete sahip
olan Sultan Mesud, Gazne’deki sarayin planini bizzat ¢izmis ve insasina nezaret ettigi bu
saray dort yilda tamamlanmisti. Bundan baska Gazne’de bir képri yaptirmisti. Fransiz
arkeologlari tarafindan son yillarda yapilan arastirmalarla Bist’teki Lesker-i Bazar'da ortaya
cikarilan blyuk saray, Gazneli saraylarinin biitiin zenginlik ve ihtisamini ortaya koymaktadir.
Ayrica Sebiik Tegin ve Mahmud’un tiirbeleri bugiine kadar gelmistir. Sultan ibrahim ve IlI.
Mesud’a ait oldugu soylenen tiirbe ve mezar taslari mevcutsa da bunlarin mimari ve sanat
bakimindan fazla bir degeri yoktur. Ancak Gaznelilerin Tas valisi Arslan Cazib’in tiirbesi
gelismis mimari 6zelliklere sahiptir.”

“Gazneli mimarisi, agac direkli ve ahsap diiz ¢atisi ile, Anadolu’daki agag direkli camileri
hatirlatan “Arusii’l-Felek” camisi ile baslatilir. Hindistan’dan getirilen aga¢ direkler tizerine

60



catiile ortiilQ, kirmizi altin ve lacivert tasinin da kullanildigi ¢cok zengin stislemeleriyle gozleri
kamasgtiran bir yapi idi.”

“Gazneli doneminin en 6nemli camii, Afganistan’da bulunan “Legker-i Bazar” sarayinda ayni
adla anilan camidir (XL.yy."in basi). Sur duvarina dayanan bu eser, mihrap duvarina paralel
olarak, tastyicilarla ikiye bolinmis sahina (nef) sahiptir. Mihrap 6nd, iki nef boyunca bir
kubbe ile kapatiimistir. Bu sekilde disa acilma, eski Orta Asya mimarisinde karsimiza ¢iktigi
gibi, Araplarin “ordugah tipi” camilerinde de gorilir.” Caminin plani, ayrica Sam Emeviyye
Camii’nin planini da andirmaktadir.

Baslangicta kule zannedilen ve ancak yapilan kazilarla, camilerin yani basinda yer aldiklari ve
minare olduklari anlasilan Gazneli minareleri, Karahanli minarelerinden farkhdir. Sultan
Mahmud ve Sultan lll. Mesud’un minareleri kule seklindeki Gazne minarelerinin gliniimuiize
kalan érnekleridir.

Gaznelilerden Sonra Tirk islam Mimarisi

Tirk islam mimarisi Orta Asya’nin yaninda Hindistan’da Babiirler; iran, Irak ve Suriye’de
Bulyik Selguklular; Irak’in kuzeyi ve Suriye’de Zengiler; Misir'da Meml{klar; Anadolu’da
Artuklular, Danismendliler, Anadolu Selguklulari ve Selguklu beylikleri; Balkanlar, Kuzey
Afrika ve Arabistan Yarimadasi’'nda Osmanlilarin eliyle biyik bir gelisme gdstermistir.

Selguklu yapilari genellikle tugla malzemeyle insa edilmis, yer yer tugla, algi ve ¢ini
suslemelere sahip olmustur.

Bulylik Selguklular, cami mimarisinde mihrap énlindeki kubbeli mekanlarin gelisimiyle abidevi
ornekler ortaya koymustur. Mihrap 6nindeki kubbeli mekanin bir eyvanla birlesmesinden
olusan kosk tipi cami yaninda 1135’ten itibaren dort eyvanli avlulu diizenleme vazgecilmez
sema haline gelmistir. XIl. ylizyilin ortalarinda mihraplarda yapilan algi siislemeler kabarik ve
girift bitkisel motifleriyle dikkat ¢ekicidir.

Silindirik formlariyla Karahanlilarda baslayan gelisimi devam ettiren Blyik Selguklu
minarelerinden Damgan Cuma Camii Minaresi (1058), mavi ve firize sirli kare pargalarla
olusmus kabartma orgulli kGfi yazisiyla erken tarihli ¢inili bir eser olarak dikkat cekmektedir.

Blyik Selguklular devrinde ele alinmis olan medreseler eyvanli avlulu semalariyla
Karahanlilarda baslayan gelisimi devam ettirmistir. Bu donemde Nizamiye adi verilen ¢ok
saylda medresenin yapildigi bilinmektedir.

Karahanlilarda oldugu gibi Ribat adiyla taninan Bly(k Selcuklu kervansaraylari genellikle kare
planli, dort eyvanli revakl avlulu semada insa edilmistir.

Blyiik Selguklular devrinde mezar anitlari kiimbet ve tiirbe olarak iki ayri tipte gelismistir.
Kimbetler genellikle altta bir mumyalik (kripta) kati bulunan silindirik ya da cokgen govdeli
yapilar olup Gzerleri icten kubbe, distan kiilahla ortaludir. Turbeler ise kare planh, tGzerleri
kubbeyle ortill yapilardir ve kripta bulunmamaktadir.

Biyiik Selguklularin iran cografyasinda yiikselttikleri yapilarin benzerleri, Suriye Selcuklular
tarafindan Sam sahasina tasinmis; Artuklular, Glineydogu Anadolu’yu Selcuklu mimarisi ile
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tanistirirken Zengiler, Kuzey Irak ve Suriye’nin yaninda Urfa gibi Glineydogu Anadolu
sehirlerinde de Tiirk islam mimarisine tarihi bir katki yapmislardir. (Bu konulari ileride ilgili
basliklar altinda isleyecegiz.)

Yine Anadolu Selguklulari ve Beylikler, Bliyiik Selguklu mimarisini Anadolu sahasina tasirken
Osmanlilar, Tiirk islam mimarisine kendilerine dzgii bir formatla 6zellikle Marmara Bélgesi ve
Rumeli’de saheserler katmiglardir.

Tirk islam Mimarisinin Genel Ozellikleri

1. Tirk mimarisi, kayda deger anlamda, islam’la birlikte var olmus, kimligini bulmus ve
gelismistir.

2. Islam’dan &nce varligi tartisilan ve Uygur bélgesiyle sinirli kaldigi kabul edilen Tiirk
mimarisi, islam’dan sonra Giiney ve Bati Asya, Dogu Avrupa ve Kuzey Afrika olmak {izere ¢
kitaya yayilmistir.

3. Tiirk islam mimarisi, islam mimarisinin bulundugu cografyanin kosullarina gére
sentezlenmesine uygun olarak her cografyada farkl bir nitelik almis, ancak benzer 6zelliklere
de sahip olmustur.

4. Tirk islam mimarisi, islam mimarisinin devami niteligindedir. islam mimarisinde oldugu
gibi bazi iran sahasi 6rnekleri disinda, estetik abartidan uzak, sade ve islevsel bir mimaridir.
Mimari eserler, bir amaca hizmet etmek i¢in vardir.

5. Tiirklerin islam mimarisinde var olan kubbeyi, gegmisin Tiirk cadirina olan 6zlemle sevip
yayginlastirdiklari, yine eski Turk kiltiiriyle ilgili olarak kiimbeti islam mimarisine ekledikleri
disindlmektedir.

6. Tiirk islam mimarisi, gelisimi ve cografyalara gore aldigi sekil noktasinda heniiz tespit
edilmeyi, kiyaslanmayi ve niteliginin anlasiimasini beklemektedir.
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7. Bolim

ISLAM MEDENIYETINDE BiLIM-FELSEFE VE FARABI

islam Medeniyetinde Bilim

islam, ilim 6grenmeyi dogrudan emrettigi gibi islami ibadetlerin zaman agisindan baslangi¢
ve bitis noktalarinin tasidigi 6nem, gk cisimlerinin izlenmesini zorunlu kilmistir. Yine Kible
tespiti ve Misliman fatihlerin gittikleri yerlerde sair yon tespitine duyduklari ihtiyag
geometrinin 6nemsenmesini gerektirmistir. Misliman fatihlerin sehirleri fethederken
kalelere ydnelik harekatlarda yine geometriye biiyiik gereksinimleri olmustur. islam miras
hukukunun ayrintili olmasi ise matematigin bilinmesini kaginilmaz hale getirmistir.

o ou

“Oku!” emri ile baslayan islam ilk giinden ilmi tesvik etmistir. Sosyolojik “6tekisi” “cahiliye”
olan islam, insanlik agisindan bir bilgi devrimi olarak dogmus, adeta bir bilgilenme ve
bilgilendirme hareketi olarak var olmustur.

Hz. Peygamber ve Dort Halife Devri’nde Musliimanlar, cahiliye ile miicadele gergevesinde,
Kur’an ve Siinnet’i anlama ile sinirli kalan ilmf bir faaliyet yaptilar. O dénemde 6grenilen
ilimler, ya dogrudan Kur’an ve Stinnet’in manasi idi ya da onlarin anlasiimasina donik sarf ve
nahiv gibi henlz tesekkiili tamamlanmamis yardimci ilimlerdi.

Medine’deki Yahudilerin meshur alimlerinden, islam’i secen Abdullah b. Selaom Tevrat ve
Talmud’u babasindan okumustu. Ancak onun dahi islami ortama tasidigi ilmi birikim sinirli
kalmig olmalidir. Zira, heniiz olusum siirecindeki islami bilgiye disaridan bilgilerin
karismamasi yoniinde azami titizlik gdsterilmistir.

Bir rivayete gore Hz. Omer, elinde bir Tevrat sahifesi ile Hz. Peygamber’e geldiginde de Hz.
Peygamber tarafindan, Kur’an disindaki kaynaklara yénelmemeleri yoniinde dolayli olarak
uyarilmigtir. Bu haber, islam’in bilgi esaslarinin ézgiince olusmasi yaklagimi ile
iliskilendirilmelidir.

Zira islam’in heniiz ilk giinlerinde Medine’de tibbi bilginin ilgi gérdiigi bilinmektedir. Urve b.
Zlbeyr, Hz. Aise’ye senin fikihta derinligine sasmiyorum, zira Peygamberin zevcesisin.
Toplum hakkindaki bilgine de sasmiyorum, zira Ebdbekir'in kizisin. Lakin ben senin tiptaki
genis bilgine sasiyorum, deyince Hz. Aise, bildiklerini Hz. Peygamberin yaninda
konusulanlardan edindigini bildirmistir.

Yine ilgili rivayetlere gore Hz. Peygamber, Mescidinde Refida adli sahabe bir kadin i¢in bir
¢adir kurdurmustu. Kendisini Mislimanlardan yara alanlarin hizmetine adayan Hz. Refida,
orada cerrahi tedavi yapardi.

Emeviler Devri'nde, Hz. Peygamber ve Dort Halife devrindeki ilimlere Arap kabilelerinin
edebiyati, folkloru ve tarihi de eklendi.
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Dort Halife Devri’nde ele gegirilen yerler arasinda iskenderiye, Antakya ve Nusaybin de vardi.
Her (i¢ sehir de Bizans’in denetimi disinda bir Hiristiyan birikimine ve Eski Yunan felsefesi
kaynaklarina sahipti.

“Sam’da Muaviye’nin hentz valilik doneminde Yunanca eserlerin Arapga gevirisine yonelik
ilgi uyanmisti. Muaviye’nin hitkiimdarlik déneminde (661-680), ibn Askal, Ebii’l-Hakem gibi
Hiristiyan doktorlar bizzat onun tedavisiyle ilgili gorev almislardir.

Emevilerden Yezid’in oglu Halit, kimya ve simya ilimleri ile yakindan ilgiliydi. iskenderiyeli bir
rahip olan Maryanos’u (Marianos Romenus) Suriye’ye davet ederek Grekge ve Koptca’dan
konuyla ilgili tercimeler yaptirmistir. Ayrica Halid’in, Maryanos’un hocasi oldugu anlasilan
iskenderiyeli rahip Staphon’a da astronomi, kimya ve tip alanlarinda ceviriler yaptirdig
bilinmektedir. Kendisinin de Maryanos’tan ders gordigi, boylece kimya basta olmak Uzere
akli ilimler alaninda 6nemli bir sahsiyet olarak temayiiz ettigi ve islam toplumunda “ilk
Miisliiman filozof” “hakimii Beni Umeyye” unvanlari ile anilmistir.

islam tarihinde ilk terciime hareketini baslatan Halit’e sekiz ile on bes arasinda eser
atfedilmistir. Kimi arastirmacilara gére, Abdiilmelik b. Mervan’a, “istersen denizin tuzlu
suyunu aritip tatli su haline getireyim” diyen Halit, kimya ilmine vakif oldugu gibi ayni
zamanda kimya ile tip arasindaki iliskiyi de tespit eden ilk alim kabul edilir.

Abbasi Devri’nde ilmi gelismeler daha da hiz kazanmistir. Ozellikle Nesturilerin gérev aldigi
Sasanilere ait Cundisapur Akademisi, bu devirde ilmi gelismeler agisindan énemli bir odak
olmustur. “Burada ortaya ¢ikan geviri gelenegi, 6zellikle Harun Resit ve Memun gibi
halifelerin ilgisiyle 8. ve 9. yy’larda daha da gelismis ve sonraki ylzyillarin gelisiminin temelini
olusturmustur.”

Abbasi Devri’'nde eserler onceleri Siiryaniceden Arapgaya ¢evrilmis, sonradan dogrudan
Yunancadan cgeviriler de yapilmaya baslanmistir.

“Islam diinyasinin ilk hastanesi Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik zamaninda (705- 715)
Sam’da kurulmustur. Ardindan Kahire’de bir hastane daha kurulmus, daha sonralari da bu
hastaneler artis gostermistir. Tipki hastaneler gibi rasathaneler de kurumsal yapi olarak ilk
defa islam diinyasinda ortaya cikmistir. Bilimsel ve biraz da fantastik meraklarin sayesinde
kurulan rasathaneler, hassas gdzlemlere dayali astronomik tablolar olusturulmasi nedeniyle
o donemde biliyiik 6nem tasimaktadir.”

Abbasi Halifesi Harun Resid, Cundisapur Akademisinden Cibrail ibn Baktisu adindaki bir
Hristiyana, Bagdat’ta bir hastane kurdurmustur.

“Bu donemin en dnemli kazanimi el-Fezari tarafindan Sanskritceden terciime edilen
“Siddantha” adh eserdir. Matematik ve astronomi alaninda dénemin Hint medeniyetini islam
diinyasina tanitan bu eser, Halife Mansur’'un destegiyle cevrilmistir. DOnemin bir diger
onemli gevirisi ise Ptolome’nin “Almagest” adli eseridir. DOnemin dnde gelen alimlerinden el-
Bermeki, Siddantha’dan 25 yil sonra bu eseri Arapgaya ¢evirmistir.”

“8.ylzyildaki en 6nemli alim Cabir Bin Hayyan olarak karsimiza ¢ikiyor. Hayyan, hayati
hakkindaki celiskili bilgilere ragmen, Tirk bolgesi Horasan’da Tus sehrinde dogmustur.
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720/21 ile 813/15 yillari arasinda yasadigi tahmin edilen Hayyan, basta kimya olmak tizere
astronomi, eczacilik ve tip alaninda 6nemli galismalar yapmistir. Dogada var olan maddeleri
nicel ve nitel olarak ayirmis, incelemis ve ¢alismalarini kronolojik olarak kaydederek bilimsel
disipline uygun davranmistir. 8. ylzyilin bu yaratici alimi, ayni zamanda doga filozofu olarak
da karsimiza ¢ikmaktadir.”

“Hayyan, bazi asit tiirlerini ve arsenigi ilk elde eden kisidir. ilk kimya laboratuarini kurmus,
imbigi ilk defa kullanmis ve ampirik calismanin islam diinyasindaki ilk érneklerini vermistir.
Bati'da “Geberus” olarak bilinir.”

“Islam biliminin altin ¢agi ise 9. yiizyilda baslar. el-Kindi’nin fizik ve felsefe calismalari ile
Ebubekir el-Razi’nin Bagdat’taki tip ve kimya ¢alismalari bu dénemin baslangicini temsil eder.
Razi’nin edindigi kimya bilgisini tipta kullanmasi ve hidrostatik teraziyi kesfetmesi doneme
damgasini vurmaya yetmisti. Oklid’in ve Batlamyus’un eserleri bu yiizyilda gevrilmis, Harizmi
sayesinde Arap sayilari ile birlikte sifir, matematiksel hesaplamalarda kullanilmaya
baslanmistir. ibn Nefis, ibn Cahiz ve ibn Baytar, biyoloji alaninda ¢alismalar yapmis ve dnemli
katkida bulunmuslardir. el-Dinaveri ise bitki tirlerini ve gelisim sireglerini incelemis,
“Kitab'lin-Nebat” adli kitabinda yizlerce tiirii tanimlayarak botanik alanina katkida
bulunmustur. Nebati'nin 6grencisi ibn Baytar eczaciliga iliskin ansiklopedi niteliginde bir eser
hazirlamis ve bircok bitki, yiyecek ve ilaci eserinde tanimlamistir. Bu eser 18. ve 19.
ylzyillarda bile kullaniimistir. ibn Nefis kiiciik ve biiyiik kan dolasimini dogru bir sekilde tespit
etmis, metabolizma kavramini tanimlamistir.”

“Halife el-Memun (813-833), Bizans topraklarinda fethedilen yerlerdeki Yunanca eserleri
Bagdat’a getirtmis, cevrilmemisleri cevirtmis ve birgok eski ceviriyi de yeniletmistir. Bu
gelismeler islam diinyasinda bilimin yeni bir karakter kazanmasini saglamistir. 815’te insa
edildigi dustnilen Beytl’l-Hikme (Bilgelik Evi), Halife Me’mun’un bilim adamlarina 6nemli
imkanlar sundugu ve onlari organize ettigi yerdir. Burasi donemin en énemli bilim
merkezidir.”

“Halife el-Memun’un direktifiyle baslayan, Ben-u Musa kardeslerin de dahil oldugu
calismalardan biri, kiblenin dogru yéninin tayini icin Bagdat ile Mekke arasindaki paralel
farkinin tespit edilmesidir. Bu konuda miihim nokta, bilim insanlarinin bu iki sehrin mevcut
astronomik dlglimlerine giivenmek yerine, Ay tutulmalarini sahsen gézlemleyerek paralel
farkini hesaplamalaridir. Elde edilen 3° lik boylam farki (dogrusu 4°37’) 6nemli bir basaridir.
Ayrica yine Halifenin astronomlari tarafindan glinimiziin Suriye ve Irak ¢éllerinde yaptiklari
¢ahismalar sonucu, 1 derecelik boylam uzunlugunu modern degere ¢ok yakin olan 56,5 mil
olarak hesaplamalari, diinyanin ¢evresini de 39.000 km (dogrusu 40.000) 6lcmeleri, ilk ciddi
yeryizii 6l¢timleridir. Yine Halife Me’mun déneminin en dnemli gelismelerinden biri de
Ptolome ve Marinos’un cografya ve haritalarini gelistirerek yaptiklari diinya haritasidir.”

“Bu ylzyilda tip alaninda Ebubekir-er Razi'yi 6nemle hatirlatmaliyiz. Tip el kitabi “Mansuri”,
hastanesinde uyguladigi tiim tedavileri kayit altina aldigi ve yeni tedavileri yazdigi yirmi bes
ciltlik eseri “Kitab-ul Havi fit-Ti”b ve Galen’i elestirdigi “Slikuk—ala Calinus” adli eserlerinin
yani sira 200’e yakin eser yazmistir. Ayrica matematik, fizik, kimya alanlarinda da eserleri
vardir.”
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“Musa ogullari ile ayni ddnemde yasamis olan ishak el-Kindi’nin (?-870), doga bilimlerinde
olaganisti basarili calismalari vardir. Kindi, Aristo’nun bitin 6gretilerini, onun 6grencisi
Theophrast’i kaynak alarak galismistir. Sicaklik-hacim-genlesme konularinda galismistir.”

islamiyet Oncesi Tuirklerde Bilim

islamiyet &ncesi Tirklerde ilmi faaliyetler bazi gk cisimleri ile ilgili bilgiler ve giinliik yasamin
gerektirdigi bilgilerle sinirhdir.

islamiyet dncesinde Tiirkler arasinda ilmi faaliyetleri ile adini duyuran bir Tiirk bulunmadig
gibi, Tiirk devletlerinin ilmi arastirmalar yaptirdiklarina dair de elimizde bilgi yoktur.

islamiyet Sonrasinda Tiirklerde Bilim

Turk valiler tarafindan kurulan devletlerden Tolunogullari Devleti’'nde ilme bliyiilk 6nem
verilmistir.

“Ahmed b. Tolun ve oglu Humareveyh zamaninda Misir, tarihinin en parlak devirlerinden
birini yasamis, bu devir refah, imar, ilim ve irfan devri olmustur. Her ikisi de alim ve edipleri
korur, mimari ve kiltirel faaliyetleri tesvik ederdi. D6nemin en meshur sairi Hiiseyin b.
Abdisselam, dil alimi Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Mslim ile sair Kasim b.
Yahya el-Meryemfi, Humareveyh’in ihsan ve himayesine mazhar olmustur. Bu devirde ilim ve
edebiyat alaninda da calismalar yapilmistir. imam Safii’nin talebesi Rebi’ b. Siileyman el-
Muradi, Hanefi fakihleri Kadi Bekkar b. Kuteybe, talebesi Eb( Ca‘fer et-Tahavi, dil alimleri
Velid b. Muhammed et-Temimi ve Ahmed b. Ca‘fer ed-Dineveri, matematikgi ibnii’d-Daye
Ahmed b. YGsuf, g6z hastaliklarina dair eser yazan EbG Ali Halef et-TGl(ni d6nemin 6nde
gelen alimlerindendir.”

“872 ya da 874’te Kahire’de Ahmed ibn Tolun tarafindan kurulan hastane, ilk psikolojik
tedavi merkezi olmasi agisindan énemli bir kurumdur.”

Karahanlilar Devri’nde Ebu Zeyd Abdullah b. Omer b. isa el-Kadi ed-Debbsi, Ebu
Muhammed Abdiilaziz b. Ahmed b. Nasr b. Salih el-Halvai, Semsiileimme Ebu Bekr
Muhammed b. Ahmed Ebi’s-Sehl es-Serahsi, Ebu Bekr Aldiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi
Ahmed es-Semerkandi, Alaiddin Ebi Bekr b. Mesud b. Ahmed el-Kasani gibi biiyuk fakihler
yetismistir. Bu devirde, alimler ilk kez Tlrk devlet teskilati iginde farkli gérevlerle var
olmuslardir. Yine ilk kez bu devirde Tirkistan, ilim adamlari agisindan bir ¢cekim merkezi
haline gelmis, diinyanin pek ¢ok yerinden alim Karahanh tlkesine gelip faaliyetlerine
baslamistir.

Gazneliler Devri’nde tarih ilmi oldukga gelismistir. “Seblk Tegin ve Mahmud devrine ait
Kitabi’'l-YeminT adl bir eser kaleme alan Utbi, eseri Zeyn{’l-ahbar’i Sultan Abdirresid’e
sunan Gerdizi, Tarth-i Beyhaki miellifi Muhammed b. Hiseyin el-Beyhaki Gazneliler devrinin
onde gelen tarihgileridir. Tlrkler hakkinda TafZil(i’'l-etrak “ala sa’iri’l-ecnad adl bir risale
yazmis olan ibn Hass(l de bir siire Gazneliler’in hizmetinde ¢alismistir.”
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“Sultan Mahmud Harizm’e hakim olunca, Ortacag’in en biyik alimlerinden biri olan Bir(nfile
hocalari Eb( Nasr ibn Irdk, Abdiissamed b. Abdiissamed el-Hakim ve Giirgeng’te ilmi
miinasebet kurdugu filozof hekim Ebii’l-Hayr ibnii’l-Hammar’i da Gazne'ye gotiirmiistii.
Sultanla beraber Hint seferlerine katilan Bir(ni’nin Hindistan’daki temaslari, diger inang ve
adetler hakkindaki sinirsiz meraki Tahkiku ma li’l-Hind adiyla biyik bir eser yazmasina vesile
oldu. Bu kitap, Hindular'in inang ve adetlerini tarafsiz olarak inceleyen ilk islami eserdir. Bu

eserde Hindistan’in cografyasi, ilmi ve dini hayati hakkinda genis bilgi bulunmaktadir.”
Miisliiman Tirklerin Bireysel ilmi Faaliyetleri

Tirklerin asker ve idareci olarak islam diinyasinda yiikselmeye baslamalari, Tirklerin kitlesel
olarak islamlasmasindan, diger bir ifadeyle Karahanlilarin islam’i kabuliinden éncesinde
gerceklestigi gibi, Misliiman Tirklerin islam medeniyeti icinde ilmi faaliyetlere katiimalari da
Turklerin kitlesel olarak islamlasmasindan, diger bir ifadeyle Karahanlilarin islam’i
kabuliinden 6ncedir.

Turk olan veya Turklere ait cografyada yasadigi icin Tirk oldugu disiinilen nice sahsiyet,
Satuk Bugra Han’in islam’1 segip Tiirkler arasinda yaymasindan ¢ok dnce ilim sahasinda 6ncii
bir sahsiyet konumuna ¢ikmistir.

8. ylzyilin en 6nemli bilgini olarak kabul edilen Cabir Bin Hayyan (720-813), Tiirk bolgesi
Horasan’in Tus sehrinde dogmustur.

“Tarihte bilinen ilk Tirk ve Misliman matematik¢i Maveraiinnehir bélgesindeki Ceyl
kentinde dogan ve 9. yiizyilin ilk yarisinda Abdiilhamid ibn Tiirk’tiir. Hakkinda ¢ok az bilgi
vardir. Dogum yeri “ceyl” bazi kaynaklarda “Cili” adiyla anilir. Cili, Hazar Denizi kiyisinda bir
bélgenin adidir. Adindaki ibn Tiirk ifadesinden, babasinin (inlii bir Tiirk oldugu
anlasilmaktadir. “Kitab el-Cebr vel Mukabele” (Cebir ve Mukabele) adl kitabinin yalnizca
“Katisik Denklemlerde Mantiki Zaruretler” boliumi giinimize kadar ulagsmistir. Bu bolim
ikinci dereceden bilinmeyenli denklemlerin ¢6ztimleri ile alakalidir. Coziimleri geometrik
olarak agiklamis ve ispat etmistir. Harizmi’den 6nce cebir kitabi kaleme alarak ona da
yardimci olmustur denebilir.”

“780-850 yillari arasinda yasayan ve Hazar Denizi dogusundaki Harezm’de dogan, déneminin
en 6nemli matematikgisi Harizmi’nin de Tirk olma ihtimalinden s6z edilmektedir. Donemin
bir diger 6nemli Tlrk alimi ise Fergant’dir. Astronomi ve matematik alaninda ¢alismalar
yapan Fergani, Tanri Daglari ile Altay Daglari arasinda kalan Tiirk bolgesi Fergana’da
dogmustur. Goktlirk egemenliginde olan bolge 8. ylzyilda tamamen Tirklesmistir.
“Astronomi ve Goksel Hareketlerin Prensipleri” adl eseri, sistemli ve anlasilir Gslubuyla
Bati’da da meshur olmustur. Fergani, Batlamyus’un Almagest’ini 6zetlemis ve bazi noktalari
elestirmistir. Yerylziinde kullanilan takvimler hakkinda bilgi vermistir. “Astronomi’nin
Ogeleri” bashgiyla verdigi béliim, 15. yiizyil sonlarina kadar Avrupa’da ana kaynak olmustur.
Eseri, Dante’nin “Convivio” adli eserinin bazi bélimlerinde kaynak gésterilmistir.” Unli
bilginin 900’1U yillarin basina kadar yasadigi sdylenir.

imam Matiiridi olarak tinlenen Ebd Mansir Muhammed el-Matiiridi es-Semerkand (6. 944),
Turklerin kitlesel olarak Muslimanlasmasindan 6nce yetismis Ttrk Misliiman bir alim
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oldugu gibi, imam-1 Azzam Eb{ Hanife olarak {inlenen, Hanefi mezhebinin imami Nu‘man b.
Sabit’in (6. 767) de Tirk olma ihtimalinden s6z edilmistir.

874-950 yillari arasinda yasayan Farabi’yi de hem yetisme yillari hem yetisme cografyasi
acisindan Tirklerin kitlesel olarak Musliimanlagsmasindan dnce yetisen bilginlerden saymak
gerekir.

Tirklerin Misliimanlagsmasi Siirecinde islam Diinyasinda Felsefe

Tirklerin Misliimanlasmasindan énce islam diinyasinda genel anlamda itikadi ve ameli
mezhepler yerlesmis; Arap diinyasinda Sia’in ismailiye kolu éne ¢ikarken iran’da itikatta
Esari, mezhepte Safii; Maveraliinnnehir’'de ise itikatta Maturidi, amelde Hanefi mezhebi Ehl-i
Siinnet olarak 6ne ¢ikmislardi.

Bunun yaninda islam diinyasinda felsefi akimlar da yol almislardi. Messailer, materyalistler,
natiralistler, kelamcilar ve mutasavviflar dislincelerini bir boyuta ulastirmis ve
kitaplastirmislardi. Sadece o donemde heniiz tarikatlar olusmamislardi.

islam Felsefesi

islam felsefesi, Musliiman filozoflarin ortaya koyduklari felseft diisiincenin genel adidir. islam
felsefesi, genel olarak terciime faaliyetlerinin bir Grini olarak kabul edilir ve Abbasiler
devrinde 8. ylizyilin ikinci yarisinda Bagdat’ta kurulan bilim akademisi Beytilhikme ile
iliskilendirilir.

Beytiilhikme’de yapilan ceviriler, islam diinyasinda biiyiik yanki uyandirmis ve ilk islam
filozoflarinin yetismesini saglamistir. Farabi, o filozoflarin en 6nemlilerindendir.

Farabi

A Ap

Felsefe diinyasinda “Muallim-i Sani” lakabi ile taninan Farabi, “el-MUsika’l-kebir” adli eserin
sahibi olarak msiki alaninda da birgok tarihgi ve masiki nazariyatgisi tarafindan “Muallim-i
Evvel” olarak kabul edilmistir.

Farabt'yi Tiirk islam medeniyet tarihi agisindan énemli kilan onun Tiirklerin islamiyet icinde
kisa slirede bilim ve diisiincede (felsefede) ulastiklari konumu gostermesidir.

Medeniyetin ana niteliklerinden biri, diinyayi diisiin ve yasam tarzi agisindan etkilemesi, bir
tlr yumusak gi¢ fethi yapmasidir.

Farabi, sadece Arapga ve Farsga ilimleri 6grenmekle kalmamis, Eski Yunan’a ait ilimleri de
dziimsememis; 6grendiklerini islam’la bitiinlestirmeyi basarmis, sadece islam diinyasini
degil, yasadigi giinden bugiine biitiin diinyay etkilemis bir diisiintirdiir. Bu yéniiyle islamiyet
icinde yikselerek diinyayi en ¢ok etkileyen Tirkler arasindadir.

Eb( Nasr Muhammed b. Muhammed el-Farabi olarak taninan Farabi’nin, buglinki
Kazakistan sinirlari icinde eski adi Otrar olan Farab sehrinin Vesic kasabasinda 258/870-71
yilinda dogdugu tahmin edilmektedir. Hayati hakkindaki sinirli bilgiye ragmen 6zellikle
Bagdat’a gelisi ve orada gecirdigi yillar esnasinda yaptigi seyahatler ve kurdugu iliskiler
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hakkinda elimizde birtakim bilgiler bulunmaktadir. ibn Hallikan’a gore, Farabi, “Felsefi ilimleri
Bagdat’ta okudu; orada, Aristoteles’in bitin kitaplarini elde ederek inceledi. Bunlarin
anlamlarini ortaya koyup gayelerini kavrama bakimindan maharet kazandigi yer de orasidir.”
Messai felsefenin merkezi durumunda olan Bagdat’ta, tinlii dil bilgini Ebd Bekir ibnii’s-
Serrac’dan (6. 316/929) gramer dersleri alan Farabi, ddnemin 6nde gelen mantik hocasi,
Hiristiyan mitercim ve yorumcu Eb{ Bisr Metta b. Y(nus’tan (6. 328/940) ve yine Hiristiyan
olan Yuhanna b. Haylan’dan mantik tahsil etmistir. Farabi’nin Bagdat’taki sosyopolitik
kargasa sebebiyle, 330/ 941-42 tarihinde, belki de bir daha geri ddnmemek Uzere, Suriye
bolgesine, Halep ve Sam’a gittigini ve Hamdani Emiri Seyfiiddevle ile vefatina kadar devam
edecek olan iyi bir dostluk tesis ettigini biliyoruz. Farabi’nin Tirkistan bolgesinden Bagdat’a
uzanan ve bildigimiz kadariyla Harran, Sam, Halep ve Misir’i da icine alan genis bir
cografyada gecen uzun ve bereketli 6mri, son seyahati olan Misir'dan Sam’a déndikten
sonra 339/950 senesinde nihayete ermistir. Farabi, dmrinin erken donemlerinde tanimaya
basladigi anlasilan Aristoteles felsefesini derinlemesine tetkik etmis, kendi felsefesini de
buradan aldigi ilham ve ilkeler dogrultusunda gelistirmistir. Kendisine yoneltilen, “Sen mi
daha bilgilisin, Aristoteles mi?” sorusuna, “Onun zamaninda yasasaydim en gézde 6grencisi
olurdum” seklinde bir cevap verdigi kaynaklarda kaydedilmistir. Onun Aristoteles ile ilgisini
ifade eden bir baska rivayette, Aristoteles’in Kitabi’n-Nefs isimli eserinin bir niishasi
Gzerinde Farabi’'nin el yazisiyla, “Bu kitabi iki yiiz kere okudum” ibaresinin yazili oldugu
belirtiimektedir. Baska bir rivayette ise Farabi’nin, Aristoteles’in es-Sema‘u’t-tabi‘l adiyla
Arapca’ya tercime edilen Fizik’ini kirk kere okudugu halde hala okuma ihtiyaci hissettigini
ifade ettigi bildirilmektedir. Messal mantik geleneginin ana kaynagi olan Organon’un biitiin
boliimleri Gizerine cesitli serhler yazan ve bu cercevede telif calismalar yapan Farabi’'nin
dzellikle Aristoteles’in Yorum Uzerine adli eserine yazdigi Serh, Aristoteles’in eserlerine
yazdigi yorumlarin glinlimize ulasan en kapsamlisi olup klasik serh geleneginin de en gizel
orneklerinden biridir. Organon kiilliyatina dair telif galismalari arasinda ise Kitab(’l-Burhan
ve Kitab(’l-Cedel, onun Aristoteles mantigina yonelik 6zglin yaklasimlarini ve yorumlarini
icermesi acisindan oldukca 6nemlidir. Farabi’nin mantik disinda, Aristoteles felsefesini
merkeze alarak genel anlamda Antik-Helenistik felsefe mirasinin isldm diinyasina tanitiimasi
yoninde ciddi caba sarf ettigi gortlmektedir. Felsefe kapsamindaki disiplinleri; tanimlari,
problemleri ve literatiirleriyle ele alan ihsai’l-ulim (ilimlerin Sayimi), Aristoteles’in Metafizik
adli eserinin her bir b6limiinin kapsamini ve genel olarak metafizik kavramini inceleyen el-
ibane an garazi Arist(talis fi Kitabi ma ba‘de’ttabi‘a (Aristoteles’in “Metafizik”teki Gayesinin
Aciklanmasi), felsefe 6grenimine baslamadan 6nce bilinmesi gereken seyler ¢ercevesinde
Yunan felsefe okullarini tanittigi ve Aristoteles’in eserlerini ele alarak felsefenin tanimi ve
gayesi lizerinde durdugu; felsefeyi 6gretenle 6grenmek isteyende bulunmasi gereken
ozellikleri siraladigl Risale fi ma yenbagi en yukaddeme kable ta‘allimi’l-felsefe (Felsefe
Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Konular), Aristoteles ve Eflatun’un felsefelerini ana
hatlariyla inceledigi Felsefeti AristQtalis (Aristoteles’in Felsefesi) ve Felsefeti Eflat(in
(Eflatun’un Felsefesi), Aristoteles’in Metafizik’inin her biri Yunan alfabesinin bir harfiyle
isimlendirilen béltimleri cergcevesinde kurguladigi ve 6zellikle metafizik-mantik, din-felsefe
iliskisine dair yorumlariyla 6n plana ¢ikan Kitab’l-Hur(f (Harfler Kitabi) ve epistemolojik bir
problem olarak akli inceleyen ve Aristotelesci gelenekte dnemli bir yerde duran Fi me‘ani’l-
akl (Aklin Anlamlari Uzerine) bu cercevede zikredilebilir. Farabi’nin temel felsefi ilgileri ve
0zglin calismalari, onun ahlak ve siyaset felsefesini de icerecek sekilde kurgulanmis
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metinlerdir. Farabi’ nin metafizikle baslayip siyasetle sona eren ve kendi felsefi sisteminin ana
Ogretilerini ihtiva eden Kitabi Mebadii arai ehli’l-medineti’l-fazila (Erdemli Sehir Halkinin
Gorislerinin ilkeleri) ile kaynaklarda. Kitabii’s-Siyaseti’l-medeniyye veya Mebadii’l-
mevc(dat (Sehir Yonetimi / Varliklarin ilkeleri) adiyla anilan eser bu kapsamda ifade
edilebilecek iki temel metindir. Bunlar disinda mutluluk, erdem, toplum hayati, siyaset ve din
meselelerini ¢esitli acilardan ele aldigi Kitabl Tahsili’s-sa‘ade (Mutlulugun Kazanilmasi),
Kitabl't-Tenbth ala sebili’s-sa‘ade (Mutluluk Yoluna Yénlendirme), Fusli’l-medent (Siyaset
Felsefesine Dair Goriisler), FusGliin miinteze‘a (Aforizmalar) ve Kitabi’l-Mille (Din Uzerine)
eserleri de Farabi nin dislince diinyasini anlamak igin dnemli birer kaynaktir.” (Yasar Aydinh)

Farabi’nin en 6nemli eserlerinden biri, “el-Medineti’|-fazila” dir. Farabf, bu eserinde ideal
sehri, dolayisiyla devlet yonetimini anlatmaya calismistir. Ona gore ideal sehir ancak ideal bir
devlet adami tarafindan yonetilerek kurulabilir.

“Farabi’ye gore faziletli bir sehri yonetecek olan erdemli kiside, yani 6nderde yaratilissal
bulunan 6zellikler sunlardir:

1. Saglikh olmak

2. Onder anlayish ve zeki olmak

3. Belagat ve hitabet sahibi olmak

4. ilmi arastirmayi sevmek

5. Yeme icme ve arzularinda 6l¢iili olmak

6. Yalanlardan sakinmak

7. Ululugu benimsemek.

8. Diinyalik paraya ve menfaate diiskiin olmamak.

9. Adaleti sevip zulimden kaginmak.

10. Ol¢iilii mizagta bulunmak.

11. Bliylk bir azim ve irade sahibi olmak.

12. Gerekli seyleri yapmakta cesaretli olmak.” (Cubukgu)

“Bir dnderin sonradan kazanacagi 6zellikler de vardir. Bu 6zellikler de sunlardir:
1. Meselelere hakim ve ruh sagligi yerinde olmak.

2. Kendinden 6nce gelenlerin kanun ve usullerini iyi bilmek.

3. Eski insanlarin yaptiklarindan faydalanmak.

4. Eskilerin tecriibe ve kanunlarindan yeni hikiimler ¢ikarmak.

5. Gunlik islerde eski sehirlerin usul ve térelerinden faydalanmak.
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6. Yonettigi sehrin menfaatini korumak icin isabetli kararlar almak.

7. Cikardigi hikiimleri ve koydugu usulleri halkin suuruna yerlestirmek i¢in 6gretime 6nem
vermek.

8. Savasa dayanikl olmak ve savas kurallarini iyi bilmek” (Cubukgu)

islam Medeniyetinde Felsefe ve Bilim Calismalarinin Duraklamasi

islam bilim ve felsefesinin dorukta oldugu ve Oryantalistler tarafindan islam’in “Altin Cag!”
diye nitelenen Hicri 4, Miladi 10. yiizyil, islam diinyasinin siyasi olarak da gii¢lii oldugu degil,
aksine ¢okus isaretleri verdigi bir kriz yGzyihidir.

Bu yiizyilda iyice giiglenen ismaili hareket nihayetinde Kuzey Afrika’da Fatimi Devleti’nin
ortaya cikarip yayihsini sirdirmustir. Ayni zamanda Bizans, Halep ve gcevresine kadar inmis,
Libnan’a kadar uzanan bolgede katliamlar yapmistir.

Bilimsel ve felsefi gelismeler, Mislimanlar arasinda ihtilaflari artirdigi gibi onlari
diismanlarina karsi koruyacak bir teknoloji de getirmemistir.

Bu durum, islam diinyasini, disaridan beslenen bilimsel ve felsefi calismalarin
fonksiyonunu/fayda ve zararini sorgulamaya itmistir.

Biliyik Selcuklular Devri’nde Nizamiyye Medreseleri’nin kurulusunu bu sorgulamanin bir
kurumsal neticesi olarak gormek yanlis degildir. Sorgulamanin énderligini yapan 1111’de
vefat eden Gazzali de bu kurumsal yapi icinde yetismistir. Gazzali, Tuhfeti'l Felasife adl eseri
ile felsefe cagina derin bir elestiri getirmis, ihyad UlGmi'd-Din adli eseri ile ise bireysel ve
toplumsal islahi saglayip Misliman kamu dizeni ve devletini yeniden insa edecek pratik ilmi
One cikarmistir.

Diisiinceleri ile Anadolu Selguklulari, Zengiler, Eyyabiler, MemlGklar ve Osmanlilar gibi islam
diinyasinin yeni nesil gaza devletlerine 6nciiliik eden Gazzal'nin fikirlerinin pratikteki basarisi
ona buydik bir Gn kazandirmis ve zamanla onun takip edilmesi yerine taklit edilmesini 6ne
cikaran, islam’in ilerletme, gelistirme ve yiikseltme ruhuna aykiri statik bir yapinin dogmasina
da yol agmistir. Ancak Fuat Sezgin’in de dikkat cektigi lizere Oryantalistlerin islam diinyasinin
geri kalmasindan Gazzal'yi sorumlu tutmasi, tamamen yersizdir. Hatta sadece yersiz degil,
ayni zamanda islam diinyasini kalkindiracak 6gretiden yoksun birakmaya yonelik derin bir

hile kabul edilmelidir.

Gazzali sonrasinda islam diinyasinda ilmi faaliyetler durmamis, aksine Gazzali etkisindeki
Zengi ve Eyy(biler, islam diinyasinin en biiyiik ilmT hareketlerinden birini baslatmislardir.
Oryantalistler bunu kabul etmekle, biylik bir tutarsizhga dismektedirler. Hatta ug felsefi
akimlardan Sahabaddin Siihreverdi’nin énciiliik ettigi israkilik, Anadolu Selcuklularindan da
kismen destek alarak bu dénemde gelismistir. Gazzalici akim, israkilige Selahaddin-i
EyyQbi'nin sahsinda sertge karsi koymasina ragmen, felsefe alaninda ¢alismalar devam etmis,
teknik ise gegmise gore daha cok ragbet gormustir. Nitekim, felsefede 6ne gikan Seyfeddin
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Amidi (6. 1233) bu dénemde yetistigi gibi, teknik icatlariyla tinlenen Eb{’l iz ismail ibni
Rezzaz El Cezeri (6. 1206) de bu dénemde yetismistir.

islam diinyasinda ilmi gelismeyi durduran, Gazzal'ye siddetle muhalif olan 14. yiizyil Neo-
Hanbelilik akimidir. ibn Teymiye’nin énciisii olarak éne ciktigi bu akim, onun sahsini da
asarak zamanla islam diinyasinda her tiir ilerleme ¢abasina karsi sert bir riizgara
donidsmustir. Bu akim, ne yazik ki zamanla, dogrudan veya dolayli, en keskin muhaliflerini de
dahil, islam aleminin neredeyse timiinii etkisi altina almistir.

Osmanli Devleti, 15. ylizyilda Fatih Sultan Mehmet 6nderliginde diinyadaki ilmi ve teknik
gelismelerden yararlanarak Bizans’a karsi Sahi toplar gelistirmis ve Bizans’i yikmayi
basarmistir. 16. ylzyilda Yavuz Sultan Selim’in zaferlerinde tiifegin gelistirilmesinin dnemli
bir payindan soz edilir.

Ne var ki s6z konusu akim Osmanli’nin ulastigi giiciin islam’in 6z gibi tarihsel siirecinden de
yeteri kadar haberdar olmayan alimlerce algilanma bicimiyle bitiinlesince Osmanli’da o
ylzyildan sonra ilmi gelismeler durma noktasina gelmistir.

19. yizyila gelindiginde Osmanli Devleti, sorunu fark etmis ama bu soruna nasil bir ¢6ziim
bulunacagina dair mutabakati saglayamamistir. Bu durum, Bati'ya teslimiyeti de beraberinde
getirmigtir.

20. ylzyilda bu teslimiyet sorgulanmis, gittikce daha az ilgi gormus ve nihayete ona karsi
koyma yoniinde diisiincelerin gii¢c kazandigi bir ylizyila evirilmistir. islam diinyasi, 20. yiizyilda
Bati-Dogu kiyaslamasini genel anlamda tamamlayarak 6z kaynaklarini bir kez daha kesfetmis,
Bati’'nin bilimsel gelismeler konusunda gelistirdigi tarihsel dykiye karsi hem Batili itirazlari
desteklemis hem kendi itirazlarini da gelistirmeye baslamistir.

Bu ¢ercevede 1980’den dnce Tiirkiye, Malezya, Pakistan ve Suudi Arabistan onciliglinde
kurulmasi distiniilen Uluslararasi islam Universitesi, islam Medeniyetinin bilimsel yéniini
canlandirma yéniinde biyik bir adim kabul edilmelidir. Her ne kadar bu projenin Tirkiye ve
S. Arabistan ayaklari uygulanmamissa da neredeyse biitiin islam diinyasinda “bilginin
islamilestirilmesi” biyiik bir akima déntismistir. Turkiye’de Fuat Sezgin’in arastirmalari ile
blylik katki sagladigi akim, Malezyal Nakib el-Attas ve Amerika’da yerlesik Filistinli
Musliman Prof. Raci el-Faruki gibi isimlerce kavramsal zemine kavusturulmustur.

Bilginin islamilestirilmesi akimi ya da islami bilginin yeniden gelistirilmesi akimi, islam
medeniyetini canlandirmaya dénik en 6nemli girisimlerden biridir.

Sonug olarak;

islam diinyasinda bilim ve felsefe Tiirklerin kitlesel olarak Miislimanlasmasindan énce
doruga ulasmistir.

Turkler, kitlesel olarak Misliimanlastiklarinda kendilerini biyik bir bilimsel ve felsefi
birikimle karsi karsiya bulmuslardir.

Tirkler, heniiz kitlesel Miisliimanlasmadan énce islam diinyasinin bilimsel faaliyetlerinden
onemli yer tutmuslardir.
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Farabi, Turklerin islam’la birlikte bilgide ulastigi derinligin simge bir ismi olarak kabul

edilmelidir.

Tirk islam devletleri de islam diinyasinda bilimsel gelismelerin disipline edilmesinde ve
toplumsal islevselligi kavusmasinda biyiik bir katkiya sahiptirler.

islam diinyasinda bilimsel gelismeler, Gazzali ile yeni bir boyut kazanmis ancak 14. yiizyilda
olusan Neo-Hanbeli 6ze donls akimiyla durmustur. S6z konusu akim, zamanla en keskin
mubhaliflerini etkileyerek islam diinyasinin biitiiniinde bilimsel gelismelerin tamamen
durmasina yol agmistir.

Bati’daki gelismeler ve bunun islam diinyasina yansimalari, islam diinyasinin Bati’ya
yonelmesine yol agmistir. Ancak son donemde bu durum, biyik bir itirazla karsi karsiyadir.

islam diinyasi 20. yiizyildan bu yana kendi bilgi sistemini yeniden insa etme gabasi icindedir.
Turkiye de bu ¢abanin 6nemli bir tarafidir.
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8. Bolum

ISLAM MEDENIYETINDE EGITiM KURUMLARI VE BUYUK SELCUKLU VEZIRI
NiZAMULMULK

Islam Medeniyetinde Egitim Kurumlarmin Olusmasi

Islam’1n her birey icin en az temel dini bilgileri edinmeyi esas kilmasi, toplumun belli bir
kesiminin degil, biitlinliniin egitime tabi tutulmasini gerektirmis, bu da egitimde
kurumsallagsmanin 6niinii agmustir.

Hz. Peygamber, heniiz Mekke’de iken Ashab ile Ibn Ebii’l-Erkdm adli sahabesinin evinde
bulusmus; Darii’l-Erkam olarak tarihe gegen o ev, Islam’da ilk egitim merkezi olarak ortaya
¢cikmustir.

Medine’de ise Islam bir egitim seferberligi baslatmis ve seferberligin merkezine Mescid-i
Nebevi’yi (Hz. Peygamber Camisi’ni) yerlesmistir.

Mescid’in yan1 basinda kimsesiz Miisliimanlar i¢in yapilan ve Suffe denen hiicreler, kisa bir
siire iginde bir “yatili okul” niteligi kazanmustir.

Bedir Savasi’nda esir alinan Mekkeli miisriklerin bir kism1 dahi 10’ar Miisliiman ¢ocuguna
okuma-yazma &gretmesi kosuluyla serbest birakilmistir ki bilindigi kadariyla diinya tarihinde
boyle bir esir birakma sekli daha yasanmamustir.

Bu déonemde Hz. Peygamberin bizzat kendi evi ve kimi Ashabin evi de birer egitim kurumu
gibi calismistir. Ancak kurulus tarihleri tam bilinmemekle birlikte, bazi avlu ve hurma
bahgelerinin “kiittab” diye bir ilkdgretim okulu olarak bu dénemde varlik kazandigi yoniinde
goriigler mevcuttur.

Hz. Peygamber doneminde Medine’de Kur’an 6gretiminin yapildig bir eve “dariilkurra
(okuyucular evi)” adi1 da verilmistir. Bugiinkii Kur’an Kurslarinin ilk 6rnegi olan bu kurum o
giin i¢in istisnadir.

Islam medeniyetinin ilk evresinde asli egitim kurumu camilerdir. Caminin toplumun biitiiniine
acik olmasiyla, egitimin toplumun biitiiniine agik olmasi arasinda yakin bir ilgi vardir. Yine
Islam toplumunda esas denetleyici kamudur (Miisliiman kamuoyudur). Camideki egitim,
egitimi halka agik tuttugu gibi sosyal denetime de agik tutmustur.

Genel olarak alim, caminin herhangi bir siitunun yaninda veya herhangi bir kdsesinde talebe
kabul etmis, s6z konusu yer onun tedrisat mekani haline gelmistir. Toplum da bu dersleri
dinleyip aym zamanda gozetleyerek islam diinyasinda istenmeyen yapilarin egitim faaliyeti
yiirlitmesinin 6niine gegmistir.

Camilerde sadece din egitimi degil, matematik, astronomi ve tip gibi alanlarda da ders
verilmistir. Ornegin Misir’da el-Ezher Camisi’nde her giin bir tip dersinin verildigi
bilinmektedir.

Camilerin yaninda ilk dénemde alim evleri de yaygin bir tedrisat merkezi olarak is gérmiistiir.
Heniiz ilk yiizy1lda Maliki mezhebinin imam1 Malik b. Enes’in evi Medine’de ayni1 zamanda
bir tedrisat merkezi olarak iglemistir.
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Bu ilk temel kurumlar, islam diinyasinda o giinden bugiine hep varligim siirdiirmiistiir. Diger
kurumlarin ortaya ¢ikmasi, bu kurumlardaki egitimi sonlandirmamis, desteklemis ve
sinirlandirmigtir.

Cami Digindaki Egitim Kurumlarinin Ortaya Cikmasi

Islam medeniyetinde ev, cami ve kiittablardan sonra egitim kurumu olarak medrese one ¢ikar
ve zamanla Islami talimin simgesi haline gelir. “Medrese”, “ders verilen yer” anlaminda bir
ism-i mekandir.

Ahmet Celebi, Islami egitim kurumlarinin olusmasinda Abbasi Halifesi Me’mun, Biiyiik
Selguklu Veziri Nizdmiilmiilk ve Eyyibi Sultan1 Seldhaddin isimlerini 6ne g¢ikarir. Onlara
dordiincii kisi olarak Zengi hiikiimdar1 Nireddin Mahmud Zeng?1’yi ekler.

[k medreselerin Halife Me mun (6. 833) tarafindan onun Horasan valiligi doneminde o
bolgede acildigina dair goriisler s6z konusudur.

Yine medreselerin agilisini, Hiristiyanligin akademileri ile iliskilendiren hatta Budist egitim
merkezlerine benzetilerek kuruldugunu 6ne siiren Oryantalistler olmustur. Bu gortislerin
aksine medreselerin 6zgiin kurumlar olarak dogup zamanla gelisip koklestigini soylemek
daha dogru goriinmektedir.

Kaynaklardan anlasildigi kadariyla “Medrese olarak anilan ilk eser, fakih ve muhaddis EbQ
Bekir Ahmed b. ishak es-Sibgi (6. 342/954) tarafindan Nisabur’da kurulan dariissiinnedir.”
Bu dartissiinnede 1000 kadar 6grencinin ders yapabildigi belirtilmektedir.

Tarihgi ibn Kesir ise ilk medresenin Bagdat’ta 993’te, Biiveyhi Veziri Ebfi Nasr tarafindan
Bagdat’in batisindaki Kerh’te kurulan “dariililm” oldugunu belirtir.

Bununla birlikte kamuya agik camilerde faaliyet gosteremeyen Batini yapilar, kendilerine ait
gizli egitim kurumlar1 edinmislerdir. Kuzey Afrika’da Ismaili Fatimi Devleti kuruldugunda
ise Darii’l-Hikme ad1 altinda egitim kurumlari olusturmuslardir. Darii’d-Dava da Ismaililerin
propaganda amagli kurduklari bir egitim kurumudur.

Daha ¢ok bir propaganda merkezi niteligindeki bu Darii’l-Hikme’nin, Me’mun tarafindan
813-815 yillar1 arasinda insa edilen Bagdat’taki ¢eviri, arastirma ve diisiince merkezi
Beyitii’l-Hikme ile karigtirilmamasi gerekiyor. Bagdat’taki “Beytii’l-Hikme, geviri ve
diistince tizerine odaklanmig 6zgiin bir egitim kurumudur.

Islam diinyasinda, s6zii edilen egitim kurumlari diginda hem kervansaray hem ileri bir karakol
hem sufi dergahi olan ribatlar; yine ribatlarla ayni1 isleve sahip ve daha ¢ok sehir
merkezlerinde acilan hankahlar da medrese benzeri 6nemli egitim kurumlaridir. Daha sonra
acilan tekke ve zaviyeler de ribat ve hankah ile aym islevde egitim kurumlaridir.

Islam diinyasindaki egitim kurumlari arasinda meml{k yetistirme kislalarim1 ve Endertin
misali saray okullarini1 da saymak gerekir.

Islamiyet’ten Once Tiirklerde Egitim Kurumlar
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Islamiyet’ten 6nce Tiirklerde temel egitim kurumu ailedir. Ailedeki ilk egitimin ardindan
cocuklar, genclik ¢cagina geldiklerinde aile ve boy biiyiiklerinin gézetimi altinda ata binme,
kili¢ kugsanma, ok atma gibi askeri egitimi almiglardir.

Bunun disinda Tiirklerde, akademi niteliginde bir egitim kurumu bilinmemektedir.

Islamiyet’ten Sonra Tiirklerde Egitim Kurumlart

Tiirkler icin Miisliimanlagma, ¢ogu zaman ayn1 anda egitim siirecine dahil olma anlamina
geliyordu. Zira Islamlasmak, bir déniisiimdiir ve talim, tarif, te’dib gibi ydnleri bulunan
Islami egitim, Tiirk kiiltiirii icinde yetismis birey ve toplumu; diinyaya agilmis, Miisliiman bir
Tiirk kimligine evirmek i¢in ana portal olarak islev gérmiistiir.

Tdirklerin heniz kitlesel olarak Misliimanlasmasindan 6nce, Miisliiman devletlerde memlik
olarak yetistirilen Tiirk genclerine énce Kur’an ve temel islami ilimler dgretilir, ardindan
onlara askeri egitim verilirdi. Boylece Tiirk memliikler heniiz ilk giinden formal egitimden
gecerlerdi.

Musliiman Turk devletleri siirecinde ise Tiirkler, egitime ve egitim kurumlarina biiyiik 6nem
vermislerdir.

Misir’daki Tolunoglu Camii’nde tefsir, hadis, fikih, kiraat yaninda tip ve astronomi de tedris
edilmistir.

Karahanlilardan 6nce islam’1 secen Idil Bulgar Han1 Almis Han’1n halifeden talepleri arasinda
Tiirklere dinlerini 6gretecek alimler géndermesi de vardir.

Tiirkler kitlesel olarak Miisliimanlastiklarinda ise kendilerini Samani Devleti’nin egitim
caligmalarinin iginde buldular.

Karahanhlarim Islam’1 segmesiyle Tiirkistan’da;
- [Ik kez planli, diizenli, yaygin, giiclii, 6rgiin 6gretim kurumlari ortaya ¢ikmustir.
-Ilk kez Tiirkler arasinda alimlik yeni bir kimlik olarak varlik bulmustur.

- Ozellikle soyut ilimlerde ilk kez Tiirk sehzadeleri ilmi bir tedrisata tabi tutularak
yetistirilmistir. (Daha 6nce sadece askeri egitim verilir ve tore icinde genel idari bilgiler
ogretilirdi.)

- Egitim faaliyetlerinden yeni Miisliiman olan Tiirk boylarinin yeni inaniglarii pekistirme,
yeni dinleri ile gelisen eski inaniglar1 kaybettirme araci olarak yararlanilmagtir.

-I1k kez Tiirk devlet adamlar1 egitim kurumu agnuslardir.
-Bu caligmalarla Tiirkistan, tarihte ilk kez bir ilim merkezi hiline gelmistir.

Bu ¢er¢evede Karahanlilarda baslica egitim kurumlari, mektepler, suffeler, medreseler ve
ribatlardir.

Mektepler, Miisliiman egitim sistemindeki kiittablarin karsiligidir.
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Samani Emiri Ebii’l-Muzaffer Muhammed (6. 932), Semerkant’ta Islam’m ilk egitim kurumu
Suffe ile ayn1 islevde ama caminin disinda Suffe diye bir egitim kurumu olusturmus, orada
hadis ve fakih dersleri verilmistir. Medrese 0ncesi bagimsiz bir egitim kurumu olan Suffe
kurumu Karahanlilar tarafindan devralhinmistir. Eldeki kayitlara gore 10. yiizyilda, Buhara’da
ii¢ civar1 Suffe vardir.

Cahit Baltaci’ya gore, “medrese” kavrami ilk kez 9. yiizyilda kullanilmistir ancak
Tirkistan’da ilk medreseler, 10. yiizyilda Karahanlilar tarafindan agilmistir. 1035’te vefat
ettigi diisiiniilen Tamgag Han Ibrahim’in Merv’de bir hastane ile birlikte bir medrese
yaptirdig1 da bilinmektedir.

Karahanli medreselerinde bilim ve din adamlart i¢in bir toplant1 yeri, bir cami, ¢aligma
odalari, kiitliphane, halk i¢cin Kur’an okunan bir salon, edep (genel olarak egitim, muaseret ve
genel kiiltiir bilgisi) 6gretmeni igin bir oda, kiigiik odalar (muhtemelen 6grenciler igin), bir
avlu ve bir bahge bulunmustur.

Karahanlhlardaki diger bir egitim kurumu ise ribatlardir. “Sinir boylarinda ve stratejik
mevkilerde askeri amagcli insa edilen ribatlar, 8.yiizyilda Dogu Islam diinyasinin Merv,
Buhara ve Semerkant gibi sinir sehirlerinde de yapilmaya baslanmisti. Buhara yoresindeki
bazi ribatlarin ¢evresinde ilk Is1am ordulariyla bélgeye gelen tabitinun kabirlerinin bulundugu
da bilinmektedir. Erken Abbasi doneminde sinir boylarinda ribat yapimina 6énem verilmesi ve
vakiflar tesis edilmesi neticesinde Horasan ve Maveraiinnehir’de yapilan ribatlarin sayilar
artt1. Hicerl 3. Yiizyilin (Miladi 9. ylizy1l) ilk yarilarinda sadece Beykent civarinda bulunan
kdylerde binden fazla ribat insa edilerek oralara yerlesen gazilerin ihtiyaglar1 kdy halki
tarafindan karsilaniyordu.”

Karahanlilar devrinde ribat, hem bir kervansaray olarak hem bir egitim kurumu olarak
kullanilmistir. Buralarda diizenli olarak kurulan halkalarda hadis, fikih ve diger alanlarda
dersler verilmistir. Hamza Ribat ile stihan bolgesindeki Maban ribat1 egitim ve dgretim ile
bilinen ribatlardandir.

Karahanlilarda ayrica diikkanlarin da bir egitim kurumu olarak i gordiigii bilinmektedir.
Ticaretle ugrasan alimler, derslerini bizzat diikkanlarinda vermislerdir.

Ehl-i Stinnet itikadini, sufiligi ve cihad1 biitiinlestiren Gazneli Devleti de Samanilerden aldig:
egitim kurumlarini kurulus idealine uygun olarak doniistiirlip yayginlastirmistir.
Nisabur’daki Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki tarafindan kurulan Beyhakiyye ve Gazneli
Mahmud’un kardesi Emir Nasr b. Sebiik Tegin tarafindan kurulan Sa‘diyye (Saidiyye)
medreseleri Islam diinyasinin ilk medreselerindendir.

Yine Tiirk islam medeniyetinde kiitiiphanelerin de ders igin kullanildigim belirtmekte yarar
vardir.

Buyuk Selcuklu Veziri Nizamilmilk ve Nizamiyye Medreseleri

Nizamiilmiilk’iin tam adi Ebei Ali KivAmiiddin Hasen b. Ali b. Ishak et-Tas1’dir.
Nizamiilmiilk onun unvanidir. Giyasiiddevle, Semsiilmille olarak da bilinmistir.
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1018’de Horasan’in Tus sehrinde dogan Nizadmiilmiilk, iyi bir egitim alarak yetigsmistir.
Babasi bir Gazneli Devleti biirokrati olan Nizamiilmiilk, Dandanakan Savasi’ndan sonra
Horasan’in tamamen Selguklularin eline gegmesi iizerine onun ile birlikte Selguklu hizmetine
girmis ve Cagr1 Bey tarafindan oglu Alparslan’a atabeg olarak atanmigtir. Tarihi kayitlara
bakilirsa Nizamiilmiilk, bu unvani alan ilk sahsiyettir.

Malazgirt Muharebesi hari¢ Alparslan’in biitlin seferlerine katilan Nizdmiilmdilk, bu
savaslarin kazanilmasinda ve Kutalmis’in isyaninin bastirilmasinda 6énemli rol oynadi.

Alpaslan’in sultanligi sirasinda onun veziri oldu ve oglu Meliksah’in yetistirilmesinde gorev
aldi.

Sultan Meliksah’1n rakiplerini bertaraf ederek tahta gegmesinde biiyiik hizmetleri oldu. Sultan
Meliksah zamaninda Biiyiik Selguklu Devleti i¢in ciddi bir tehlike teskil eden Hasan Sabbah
ve adamlartyla miicadeleyi bir devlet politikasi haline getirdi.

Ozellikle Meliksah doneminde bilgeligi ve ogullar iizerinden devlete neredeyse hakim hale
gelen biiyiik vezir, 1092’de Bagdat yolculugu sirasinda bir Batini tarafindan katledildi.

“Siyasetname” adl1 eseri ile kendisinden sonraki ¢aglar1 da etkileyen vezir, Tiirk islam
medeniyeti tarihinde biirokrasinin simge isimlerinden biri olmustur. Zira Tiirk Islam
devletlerinde aksiyonun Onciisii hakan/padigahlar istisna isimler digsinda genellikle kisa siire
hiikmederken biirokratlar, birka¢ hakan/padisahin déoneminde gorev yapabilmislerdir. Onlarin
bu durumu bir yandan devlette siirekliligi saglarken 6te yandan zaman zaman sistemin
hantallagsmasina ve hakan/padisah ailesinin etki alaninin zayiflamasina yol agabilmistir.

Vezirin askeri timar sistemi gibi Biiylik Selcuklu Devleti’ndeki pek ¢ok yenilikleri ile
beraber, en biiyiik icraatlarindan biri Nizamiye Medreseleridir.

Nizamiye Medreseleri, genelde Islam diinyasindaki ilk medreseler ve Nizamiilmiilk de
medreselerin kurucusu olarak bilinse de anlatildig1 lizere bu bilgi yanlistir. Ancak bu durum,
Nizamiyye Medreselerinin 6nemini azaltmaz.

Zira bu medreselerden 6nce, dzellikle Siinni Islam diinyasinda ilim kurumlari daginik ve
anarsinin ¢ogaldig1 noktalarda ayn1 zamanda sahipsizdiler. Alimler yoksul, talebeler halkin
yardimina muhta¢ durumdaydi.

Nizamiye Medreseleri ile, egitim;
-Cok islevli ve gorkemli binalara kavusmus.
-Kurumsallagarak saglam bir programla yiiriitiilmeye baslanmas.

-Alimlerin yaninda devlet i¢in “kadi” unvani tagiyan kabiliyetli biirokratlar (kalem ehli)
yetistirmis,

-Islam diinyasinda anarsizme yol acan Batiniligi de zayiflatmistir.

Nizamiilmiilk, bu medreselerle egitimi devlet giivencesine kavusturmakla birlikte, ayni
zamanda gugclii vakiflarla da desteklemistir.
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[k Nizamiyye Medresesi Nisabur’da, en gorkemlisi ise Bagdat’ta kurulmustur. Isfahan, Belh,
Amiul, Basra, Herat, Merv bu medreselerin dnemli merkezleridir. Ancak Nizamiilmiilk’iin
alim kadrosu bulabildigi ve o giin kiigiik birer kasaba konumunda olan Cizre gibi sehirlere de
Nizamiyye kurdugu bilinmektedir.

Bu medreselerden Bagdat Nizamiyyesi, Beytii’l-Hikme’den sonra Irak’ta egitimdeki
gelismisligin simgesi haline gelirken Musul Nizamiyesi, Islam diinyasinda Haglilara kars
Musliiman direnisinin 6nciilerinin yetismesinde biiyiik paya sahiptir.

Zengiler, Musul Nizamiyesi’nde yetismis alimlerden yararlanarak Halep ve Dimagk’ta (Sam)
Nizamiye benzeri medreseler kurdular. Eyytbiler tizerinden bu medreseler Misir’a tasindi,
Memldklar da bu medreseleri strdurduler.

Zengi-Eyytbi ve Memliik Medreseleri, Nizamiye Medresesi sayllmamistir ancak bu
medreseler hi¢ kuskusuz Nizamiye 6rnek alinarak kurulmus ve onlarin devami niteligindedir.

Osmanlinin manevi kurucusu sayilan Seyh Edebali; ilk nesil Osmanli medreseleri Orhaniye
Medreselerinin kuruculari Davud-i Kayseri ile ve Taceddin el-Kiirdi, II. Murad’in
Seyhiilislami Molla Fenari, Fatih Sultan Mehmed’in Hocas1 Aksemseddin ve Osmanlinin
ikinci nesil medreselerinin kurucularindan Molla Giirani de Meml(Klar devrinde bu
medreselerde yetismisler ya da en azindan bir siire egitim almislardir.

Dolayisiyla Nizamiye Medreseleri, Tevhid-i Tedrisat Kanunu’na kadar egitim sistemimizi bir
sekilde etkilemeye devam etmistir.

Gilintimiizdeki medrese ardili ve resmi veya gayri resmi egitim kurumlarinda okutulan
eserlerin biiylik ¢ogunlugu da Nizamiye Medreseleri ve onlar1 6rnek alan Zengi-EyyQbi
medreseleri alimlerince yazilmis veya tedvin edilmistir.

Nizamiye Medreselerinin Tiirk islam Medeniyet tarihi agisindan en 6nemli yonii ise, siyasi ve
askeri olarak Islam diinyasin1 hiikmeden Miisliiman Tiirklere ayn1 zamanda egitim
planlamacist ve himayedar payesi kazandirmis olmasidir.

Nizamiye Medreselerine yoneltilen elestiri ise bu medreselerdeki sistemin ilmiyenin
6zerkligini olumsuz etkiledigi ve zamanla ilmi gelismenin durmasina neden oldugudur.

Genel anlamda, Nizamiye Medreseleri disiplinli kurumlardir. Ancak Nareddin Zengi-
Selahaddin-i Eyytbi devirlerinde bu medreselerin benzeri ve uzantisi niteliginde olan
medrese vakiflar giiclendirilmis, 6zellikle Eyytibi giinlerinde medreselerin 6zerkligi
ilmiyeden yana u¢ noktaya varmis ve hatta yer yer bir tiir ilmi anarsizme yol agmustir,
denebilir. Eyylbi déneminde kadin miiderriselerin yetismesi devre 6zgli 6nemli bir
gelismedir.

Memldklar, sistemi bu sekilde devralirken ilmiye mensuplarina siki bir denetim
getirmislerdir. Nizamiyye’den sayilmasa da bu “nizam1” medreselerin Memliik ve Osmanli
siirecindeki bagimlilik durumunun ilmi gelismeler {izerindeki etkisi hala arastirma
asamasindaki konular arasindadir.

Sonug olarak;

79



-Islam, egitim konusuna, her Miisliimanin egitime bir sekilde dahil edilmesi anlayigiyla
yaklastigindan Islam Medeniyetinde ilmi kurumlar ilk giinden énemli bir yer tutmustur.

-Cami, kttab, suffe, medrese, Dirilkurrd, Dartilm, Beytii’l-Hikme, Darii’1-Hikme, ribat,
hankah, tekke, zaviye, kiitliphane, rasathane; hastahane ve tip medreseleri Islam
medeniyetinde bilinen egitim merkezleridir.

-Islami egitim kurumlarinin cesitliligine bakildiginda islam medeniyetinde egitimin genel
anlamda yayginlik ve siireklilik kazandigi goriilmektedir.

-Tiirklerde Islamiyet’ten dnce kurumsal egitim, ailedeki egitim ve yine aile-boy siirlamastyla
askeri egitim ile sinirlidir.

-Tiirkler, Miisliimanlagmakla birlikte tabii olarak kurumsal egitime dahil olmus; Tiirkistan,
tarihte ilk kez bir ilim merkezine doniismiistiir.

-Biiyiik Selguklulara kadar egitime katki saglayan bir toplum konumunda olan Tiirkler,
Nizamiye Medreseleri ile birlikte Islam medeniyetinde egitimi planlayan ve himaye eden bir
toplum olarak belirmislerdir.

-Tiirk Islam medeniyetinde kurumsal egitimin siirekliligini siirdiirmesinin ardindaki engeller
hususu ise hala arastirilan konular arasinda durmaktadir.
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9. Bolim:

Miisliiman Tiirk Devletlerinde Sehir; imadiiddin Zengi ve sonrasinda Zengilerin Musul’u
Imari

Islam Medeniyetinde Sehir

“Sehir, tarim ve hayvancilik disinda islerle ugrasan insanlarin yasadiklari biiyiik yerlesim
merkezi” diye tanimlanir.

“Sehir” kelimesi Farsca kokenlidir. Tiirkgede sehir i¢in balik, kent (Sogdcadan alinma), ordu
gibi kelimelerle birlikte bu kelime de yayginca kullanilmis ve zamanla sehri karsilayan asil
kavram haline gelmistir.

Yunancada sehir i¢in “polis” denmistir. Arapcada ise medine, belde ve misr kavramlarinin
yaninda “karye” de sehir anlaminda kullanilmustir.

Sehirler, sadece biiyiikliikleri ile degil; alt yap1 ve iist yapisinin yaninda idari yapisiyla da kdy
ve kasabadan ayrilir. Nitekim bizde sehir idari yapistyla tanimlanmis; “dini iglere bakan bir
miiftiisii ve kaza hakkina sahip bir kadis1 olan yer” diye tarif edilmistir. Bagkent disindaki
yerlesim alanlarinin sehir sayilmasi igin “hiikiimeti temsil eden valinin yan1 sira kadi,
sahibii’s-surta, muhtesip (sahibii’s-stk) gibi gorevliler bulunmasi1” gerekli goriilmiistiir.

Sehirler;

- Sosyal yasamin biitlin yonlerini kapsayan c¢esitli faaliyetlerin goriildiigi,
-Ekonomik ve kiiltiirel birikimin yogunlastigi,

- Fiziksel ve sosyal ¢evre ile toplumsal hayatin merkezini teskil eder.

Tarihte ilk sehirler, biiylik nehirlerin kiyilari ve sahillerde kurulmustur. Bunun igin ilk
sehirlerinde adresi olarak Mezopotamya, Suriye, Filistin, Misir gosterilir. Ancak son
zamanlarda yapilan arastirmalarda Konya’nin 52 km giineydogusundaki Catalhdyiik’iin M.O.
6800 yilina inen tarihi ile ilk sehir olma ihtimalinden s6z edilmektedir.

Goriildiigii iizere sehirlesme, diinyada Islamiyet’ten énce gergeklesmis hatta ilk biiyiik
sehirler de olusmustur.

Ornegin tarihin ilk biiyiik sehri kabul edilen Babil’in M.O. 6. yiizy1lda niifusu 350 bin olarak
tahmin edilmektedir. Antik Yunan’a ait Sirakiiza, M.O. 4. yiizy1lda 400 bin niifusa sahiptir.

Yine Milat’tan Oncesine ait ilk Yunan sehir devletleri, sehre 6zgii drgiitlenmenin en gelismis
oldugu yapilar kabul edilir. Atina bunlarin basinda gelir, niifusunun 100 binin tizerinde
oldugu donemler olmustur. Roma Devri’nde Italyan sehirleri nemli sehirlerdir. Milat’tan
sonra Istanbul, biiyiik bir sehirdir. Onun yaninda Antakya, Nusaybin, Dimask (Sam), Kudiis
Bizans’1n bilinen sehirleriydi. Sasani Imparatorlugu da sehircilikte ilerlemisti. Ulkenin
baskenti Medain diinyanin kayda deger sehirleri arasindaydi.

Hicaz bolgesinde de Hz. Ibrahim tarafindan kurulan Mekke; Mekke nin komsu sehri Taif;
Yemen’deki sel baskinlar yiiziinden yurtlarindan olan Evs ve Hazreg¢ Araplari ile Kudiis’iin
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Romalilar tarafindan yikilmasi tizerine gelip yerlesen Yahudilerin bulundugu Yesrib miitevazi
ama sehir olarak kabul edilen yerlesimlerdi.

Bilindigi kadartyla biitliin peygamberler, sehir ortaminda tebliglerini yapmislardir. Hz.
Peygamber de ilk tebligini Mekke’de yapmis, daha sonra Yesrib’e gegmis ve Yesrib,
“Peygamber sehri” anlaminda “Medinetii’n-Nebi” diye adlandirilmstir.

Islam, Cuma namazi ile toplu yasamu tesvik etmistir. Islam’in ilk doneminde badiye yasanu
(sehir dis1 yasam) yasaklanmamis ancak bir tiir zorunlu kosullarn bir geregi gibi g6z
yumulmustur. Islam’im bu sehircilikten yana yaklasimi, islamlasma ile birlikte hizli bir
sehirlesme getirmistir. M. Lombard’in tespitiyle Islamlagma, bir sehir patlamasina kaynaklik
etmistir.

Hz. Peygamber, Medine’de hem fiziki hem sosyal bir uygulamalarda bulunmustur.

Islam’1in Medine’deki bu uygulamalarinda, fiziki degisimde Mescid-i Nebevi merkeze
alimmuis, sosyal/siyasi alanda ise Medine Sozlesmesi yapilmistir. Medine Sozlesmesi,
Medine’de Miisliimanlarin farkli kesimleri ile gayrimiislimlerin bir arada yasam ilkelerinden
olusur. Boylece bir islam sehrinin yapis1 da olusmaya baslamustir.

Hz. Omer déneminde yeni sehirlerin kurulmasina énem verilmis;

1. Fethedilen Dimagsk (Sam), Kudiis, Antakya, Diyarbakir gibi sehirler asla tahrip
edilmemistir. Oralarda eski medeniyetlere ait miras korunmustur.

2. Irak sahasinda Kiife ve Basra sehirleri, Misir’da Fustat (Kahire) sehirleri kurulmustur.
3. Sehirlerin cadde ve sokaklar1 standarda baglanmustir.

Emevi ve Abbasi dénemlerinde ise Islam sehirciligi, heniiz Tiirklerin Miisliimanlasmasindan
once doruga ¢ikmaistir.

Irak’ta Vasit ve Bagdat, Filistin’de Remle, Kuzey Afrika’da Keyravan, Fas’ta Fez sehirleri bu
dénemlerde kurulan 6nemli sehirlerdir.

8. ylizy1lda Kufe 100 bin, Basra 200 binin iizerinde niifusa sahipti. 9.yiizyilda ise, Bagdat 2
milyonun tizerinde bir niifusu barindirmaktaydi. Tarihte bilinen niifusu milyonu gecmis ilk
sehir Bagdat’tir. Bu anlamda ilk biiyiik metropol sayilabilir.

Islam diisiiniirii Farabi’ye gore “Hayrin efdali ve kemalin alas1 sehirden ufak olan topluluk
merkezlerinde degil, sehirlerin sinirlari i¢inde elde edilir. Onun igindir ki biitiin sehirleri,
saadete erismek maksadiyla el ele vererek ¢aligan bir millet de fazil bir millettir; biitiin
milletleri, saadete ulasmak maksadiyla elbirligiyle ¢alisan bir diinya da fazil bir diinya olur.”

Bu sozler, Miisliimanlarin sehre yaklagiminin bir 6zeti gibidir.
Islam sehirlerinin genel 6zellikleri:

1. Islam sehirleri, sinifsal hiyerarsiye dayali eski Yunan sehirlerinin aksine, toplumun biitiin
kesimlerine agiktir. Bu sehirlerde eski Bati sehirlerinin “6teki”yi dislayan yapisina karsi,
Miisliimanlar ve Miisliiman olmayanlar bir arada yasar. Miisliimanlar arasinda sosyal yapi ile
ilgili olarak ayrisma olabilir. Ornegin Irak’ta kurulan sehirlere Araplar, kabile kabile

82



yerlestirilmistir. Ancak Islam sehirleri dairesel bir yaptya sahiptir. Dolayistyla her sosyal
sinifin sehrin merkezindeki camiye uzaklig1 aynidir.

2. Islam sehirleri, disartya aciktir, bunun igin sursuz kurulmustur ancak sonradan fethedilen
Dimagsk, Kudiis, Diyarbakir gibi sehirlerin surlar1 yikilmamaistir. Miisliimanlarca kurulan
sehirler i¢in giivenlik sorunlari s6z konusu sonradan sur yapilmistir. (Sehirlerin surlarla
cevrilmesi, Eski Yunan ve Sasani sehirlerinin bir vazgecilmeziydi. Bu yapi biitlin diinyada
Istanbul’un fethine kadar devam etmis. Atesli silahlarm sehirleri disaridan korumadiginin
anlagilmasi iizerine sehirleri artik sursuz insa edilmeye baglanmistir.)

2. Sehrin merkezinde cami yer alir. Onun yan1 baginda bir sehir yonetim merkezi (vali
konagi), pazar yeri ve diger idari ve sosyal binalar bulunur.

Hz. Omer déneminde “Kife’yi kuran Sa‘d b. Ebi Vakkas sehir planinda ilk defa cami yerini
belirlemis, daha sonra giiclii bir ok¢uya dort yonde oklar attirarak evlerin oklarin diistiigii
yerin 6tesine yapilmasina izin vermisti. Kife’nin merkezinde de cami, vali konag1 olarak
kullanilacak dariilimare ve pazar yeri bulunuyor, sehrin biitiin ana caddeleri Kafe nin
ortasindaki meydana aciliyordu. Medine’de oldugu gibi her mahallede bir mescid insa edildi.
Halid b. Abdullah el-Kasri’nin valiligi doneminde hayvan ticareti yapilan bolim disarida
tutulmak suretiyle pazarda iki sira diikkan insa edilip tiiccarlara kiraya verildi. Her ticaret
erbabina ayr1 boliim tahsis edildi.”

3. Islam sehirlerinin, “ulasimi kolay, havasi temiz, emniyetli, rizki bol” bir yerde kurulmasi,
yoneticilerinin Miisliiman ve adil olmas1 nemsenmistir.

4. Cahit Baltaci, ¢ok kiymetli tespitlerle Islam sehirlerinin 6zelliklerini “Tevhid, cemaat,
emniyet, komsuluk, kul hakki, dogruluk, yardimlagma, tevekkiil, haram-helal, temizlik,
adalet, hiirriyet, ahlak” kavramlar1 etrafinda agiklamistir.

Bu kavramlar bir arada diistiniildiigiinde sosyal olarak ortaya ideal bir sehir ¢gikmaktadir.

Islamiyet’ten Once Tiirklerde Sehir

Konar goger bir yagam tarzina sahip Tiirklerde sehircilik, ilk ytizyillarda sinirli olmustur. Bu
smirliligin diger bir etkeni olarak ise Sasaniler ve Cinlilerin Tiirk yurduna siirekli akinlar
diizenlemeleri gosterilmistir. Tiirkler, bu akinlar karsisinda sehirleri giivensiz bulduklarindan
sehirlesmeye ilgi gostermemislerdir. Ancak o donemde Tiirklerde sehirlesme biisbiitiin yok
degildir.

Higbir kalintilar1 bulunmamigsa da Hunlularin sehir kurduklart bilinmektedir. VII. yiizyildan
itibaren ise Tlrkistan’da yasamin biitiin alanlarinda oldugu gibi sehirlesmede de bir
hareketlilik yasanmustir. Islam ordularmin Iran ve Maveraiinnehir’e yerlestigi bir ddneme
gelen bir siiregte yasanan bu gelismede, Islamiyet’in ne kadar etkili oldugu hala arastiriimasi
gereken bir konudur.
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Bu ¢ergevede Goktiirklerin sehirlesmeye yoneldikleri bilinmektedir. Daha ileri bir sehirlesme
ise ilk kez Uygurlarda goriilmiistiir. Yaygin olarak Uygurlar sehirlesemeye gecen ilk Tiirk
toplulugu olarak kabul edilmektedir.

“Baslangicta etrafi tiimsekler ve toprak duvarlarla ¢evrilen Tiirk sehirlerinin daha sonra tag
duvarlarla gevrildikleri bilinmektedir.”

“Islam &ncesi devirde Orta Asya sehirlerinin ¢ogu, kale (kuhendiz), asil sehir (sehristan) ve
dis mahallelerden (rabaz) meydana geliyordu. Tiirk sehirlerinin i¢ kaleleri Tiirk gelenegine
gore dort kdseli kurgan 6zelligi gdsteriyor, bazen Buhara’da oldugu gibi sehristanin bitisigine
veya i¢indeki yiiksek bir araziye insa ediliyordu. Buhara’da kale ile sehristanin etrafi bir surla
cevriliydi. Carst ise sehir surlarinin disinda kaliyordu. Miisliimanlarin fethi sirasinda rabazda
daginik sekilde bazi evler vardi.”

“Kalede aristokratlar, sehristanda esnaf, rabaz boliimiinde de ticaret erbabi yer alirdi. Tapinak
da sehristan boliimiinde bulunmaktaydi. Sehrin disinda savunma tiimsegi ve yol sebekesi
bulunuyordu. Surlar dortgen seklindeydi.”

“Kimi Tirk sehirleri ise i¢ ice iki kale ve distan bir hendekle ¢evrilmistir. Oguzlarin 6nemli
bir sehri olan Siit-Kent’te ise hem sehrin diginda sur hem de sehrin i¢ kalesi disinda su
hendekleri bulunmaktaydi.”

Miisliimanlagsmadan Sonra Tiirklerde Sehircilik

Orta Asya’da nadir olan sehirlesme, islamiyet’le birlikte biiyiik bir hiz kazandi. Emeviler
devrinde Buhara’da Kuteybe b. Miislim, cuma mescidini sarayin bulundugu kale i¢inde insa
ettirdi. Ardindan sehirle kale arasindaki alanda yeni cuma mescidi yapildi. Sehrin gelismesi
lizerine sehristanla rabaz birlesti, 235 (849-50) yilindan sonra ikisi tek bir surla ¢evrildi.
Samaniler déneminde gelisimini siirdiiren Buhara Tiirk, Arap ve iran medeni tesirlerinin
birlestigi Islam sehirlerinin en giizel drneklerinden biri haline geldi.”

Abbasiler Déneminde Halife Mu’tasim, 836’da Bagdat’in yani basinda Tiirk askerler i¢in,
niifusu 35 bini bulan Samerra sehrini kurdu.

Misir’da Ahmed b. Tolun, 870’te Fustat’in kuzeydogusunda Yeskiir daginin eteginde Katai
semtini kurdu ve idare merkezini orada yaptirdig: saraya tasidi. Kurulus tarihine bakildiginda
Katai, Miisliiman Tirklerin kurdugu ilk sehir kabul edilebilir. Ahmed’in oglu Humareveyh ise
bu sehri, o donemde az goriiliir bir sekilde gelistirdi.

X. yiizy1lda Miisliiman olan idil Bulgarlar1 da meskin kasaba ve kdyler olusturmaya baslad.

Tekrar Orta Asya’ya donecek olursak, Sdmaniler doneminde gelisimini siirdiiren Buhara
Tiirk, Arap ve Iran tesirlerinin birlestigi Is1am sehirlerinin en giizel 6rneklerinden biri haline
gelmisti.

Karahanlhlar, Islam’1 segtiklerinde kendilerini gelismis Samani sehirleri ile yiiz yiize buldular
ve Tirk topluluklarini yerlesik bir hayata gecirmek icin calistilar. Bu ¢abanin neticesinde 11.
yiizyila gelindiginde “Dogu Tiirkistan'daki Kogu'dan asag1 Seyhun'daki Yeni Kend'e kadar
uzanan genis sahada yasayan Tirklerin mithim bir kism1 kdyler ve sehirlerde oturarak
yerlesik hayat gecirilmislerdi.”
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Karahanlilarda, Maveriinnehir’deki eski Samani gehirler Semerkant ve Buhara gibi sehirler
disinda, Abul, Ak Say, Ala Yigac, Aramut, Alus, Alguk, Altun Kan, Artus, Asican, Aykél,
Bakirlig, Balu, Bark¢uk, Barma, Ordu Kend, Oz Kend, Tas Kend, Sayram, Talas, Yagma,
Balasagun ve Kaggar gibi bir dizi gelismis sehir viicut bulmustur. (Faruk Stimer, Kaggarli
Mahmud’un eserinden yaptig1 alinti ile 44 sehri ismi saymaktadir.)

Bu sehirlerde Tiirkler ve Sogdlarin yani sira farkli etnik yapilardan alim, tiiccar ve sanatkarlar
da yastyorlardi.

“Orta Asya sehirlerinde pazar ve kervansaraylar genellikle kapilardan birinde kurulurdu.
Meslek gruplarinin sur igine alinarak ayr bir mahalleye yerlestirilmesi XI-XII. yiizy1l
Tiirkistan sehirlerinin ayirt edici 6zelligi haline geldi.”

Karahanlilarin yaninda Gazneliler de basta Gazne sehri olmak iizere sehircilikte
gelismislerdir.

Oguz Tiirklerine gelince X. ylizyilin ortalarinda “Oguzlar'in ancak {i¢ sehirleri vardi. Yeni
Kend, Cend ve Cuvare. Bunlara sonralar1 Savran, Karaguk, Karnak, Sugnak ve Siit Kend
sehirleri de katild1.” Ancak Oguzlar, sehirlesmeyi ge¢ benimsemislerdir. Ornegin, 11.
yiizyilda gocebe Oguzlar, ad1 gegen sehirlerde oturanlar igin tembel anlaminda “yatuk”
demislerdir. Biiyiik Selguklu Dénemi’nde ise Tiirk sehirciligi doruga ¢ikmugtir. °

12. yiizyila gelindiginde, yaptigim bir arastirma ile iliskili olarak Miisliiman Arap tarihci
Ibnii’1-Kalanisi’nin Tiirkleri sehirlilesmeye gore ayirdigini tespit ettim. Dimask’ta reislik de
yapan miiellif Zeyl i Tarihu Dimask adli eserinde sehirde yerlesikler igin Tiirk adini
kullanirken yerlesik olmayan Tiirkler i¢in Tiirkmen demistir.

Imadiiddin Zengi ve Zengilerin Musul’u imari

Tam ad1 Ebii’l-Muzaffer (Ebii’l-Cid) el-Melikii’l1-Manstir es-Sehid Imadiiddin Zengi b.
Aksungur b. Abdillah (8. 541/1146) olan Musul Atabegi imadiiddin Zengi’den séz etmeden
once atabeglik kurumunu tanitmakta yarar vardir:

“Ata” ve “beg (bey)” kelimelerinin birlesmesinden olusan “atabeg” unvani, Islamiyet’ten
onceki Turklerde de bulunma ihtimali ile birlikte, Selguklularda ilk kez Vezir Nizdmulmulk
icin kullanilmigtir. Sultan Alparslan Malazgirt Zaferi’nden sonra geng oglu Meliksah’in
devlet islerinde tecriibe kazanmas1 hususunda veziri Nizdmilmilk’ i gérevlendirmis, ona
“Ata Hoca” veya “Atabeg” unvani vermistir. Meliksah da Nizamiilmiik’i kendi veziri
olarak atadiginda ¢ok genis yetkilerle donatip ona “Sen atasin, biiyiik ve kiiciik isleri sana
tevdi ediyorum” diyerek ona pek ¢ok lakabin yaninda (ilig, ata-hoca, bllylk-hoca ) “atabeg”
lakabini da takmustir.

“Atabeg”, Selcuklularda ilkin, sultanin Vezir Nizdmiilmiilk’e verdigi degeri ifade i¢in
kullandig1 bir lakaptir; daha sonra yiiksek diizeydeki bir memuriyeti ifade eden kurumsal bir

9 Ne yazik ki bu sehirlerin cogu Mogol istilasi sirasinda tamamen imha edilmistir. Bir kismi daha sonra
yeniden kurulmus, bir kismi ise tarihe karismistir.
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unvan halini almistir. Bu unvan, kendilerine bir sehzadenin yetistirilmek {izere teslim edildigi
ve daha ¢ok uglarda gorev yapan, hanedan disindan emirler i¢in kullanilmistir. Bu géreve
ozellikle askerl komutanlar atanmistir, boyle bir vazifesi bulunmayan vezir Nizamiilmiilk’iin
durumu ise istisnadir. Anlagildig1 kadariyla Selguklu kurumsal yapisi icinde atabegler, ilkin,
Osmanli’daki “lala” goreviyle, kiiciik yastaki sehzadeleri, Osmanli’daki 6ncelik sirasindan
farkli olarak oncelikle askeri, ardindan kiiltiirel sahada yetistirmek {lizere atanmislar, eyaletleri
sultanin naibi ve yanlarindaki sehzadelerin vasileri konumuyla yonetmislerdir. Bulunduklari
eyaletlerin biitiin yetkilerini ellerinde bulundurmus, kendilerine bagli ikta emirleri de
atamiglardir. Sehzadeler biiyiidiiklerinde ise atabegler, onlarin miistesari, kumandani, veziri
sifatiyla, sultan hayatta iken tahtina el koyma girisimlerinde bulunmalarini da engelleme
sorumlulugunu iistlenmislerdir. Ancak atabegler, kimi zaman kizlarini onlarla evlendirerek ya
da onlarin dul anneleriyle evlenerek kendi konumlarini gii¢clendirmis, onlar1 da saltanat
kavgalarinda kiskirtmislardir. Devletin merkezi yapisi zayifladiginda ise atabeglik konumlari
semboliklesmis ve bagimsiz devletlerin basi olma yoluna gitmislerdir.

Selguklularda, saltanat ¢ekismesi bag gosterdiginde, Sam’da Tog-teginliler (1104-1154),
Musul ve Halep’te Zengiler (1127-1233); Azerbaycan’da ildenizliler (1148-1225)
atabeglikleri kurulmustur. Bu atabegliklerin kurucu aileleri hanedanlasmis; atabeglik unvani
veraset yoluyla aktarilmistir. Fuat Kopriilii’ye gore Selguklu atabegliklerin en 6nemlisi, Zengi
hanedaninin atabegligidir.

Imadiiddin Zengi ve Musul Zengi Atabegligi

Alparslan’in 1072°de 6ldiiriilmesi lizerine yerine gecen oglu Meliksah, Biiylik Selguklular’in
Suriye’deki hakimiyetine 6nem vermis, nemli emirlerini bu bolgeye yollamistir.

Meliksah’mn bu bolgede gorevlendirdigi biiyiik emirlerden biri de Imadiiddin Zengi’nin babasi
Aksungur et-Turki’dir.

Aksungur, Tiirklerin Kipgak ya da Avsar boyuna mensup Sabyu kabilesinden Abdullah
Elturgan’in ogludur. Abdullah Elturgan, Zengilerin ilk bilinen ve ilk Miisliiman atasidir.

Elturgan, Selguklu sarayinda yiiksek riitbeli ve bir ihtimal memlik kdkenli bir memurdur.
Elturgan’in oglu Aksungur, sarayda Meliksah’la birlikte biiylimiis. Meliksah, sultan
oldugunda gocukluk arkadasina sarayda biiylik bir gérev vermistir. Aksungur’un Meliksah’in
yaninda, “6zel kalem miidiirii” anlaminda hacip olmasi da muhtemeldir. Kimi tarihgiler,
Aksungur’un Sultan nezdindeki degerine bakarak onun saraydaki konumunu Biyuk Vezir
Nizamiilmiilk’iin konumuyla karsilastirmislar, lakabinin Kasimiiddevle (devletin ortagi)
olmasini da bu goriislerine kanit gostermislerdir.

Aksungur, saray gorevinin ardindan Sultan Meliksah tarafindan, 6nce Musul ¢evresinde
gorevlendirilmis; 1086’daki Suriye Seferi sirasinda ise Halep Valisi olarak atanmstir.

Aksungur 6ncesinde Halep, asayis kesmekesi igindeydi. Sehirde asayis bozulunca ekonomi de
bozulmustu. Aksungur, Halep’in i¢i ve gevresinde sert dnlemler aldi. Onun ad1 eskiyalara, yol
kesicilere korku verdi. Asayis, sehirde 6ylesine berkemal oldu ki Halep’te diikkanlar, gece
giindiiz agik birakildi.

Aksungur, ciftcilerin mallarina zarar veren ¢akallara kars1 dahi 6nlem ald1; toplu av térenleri
diizenleyerek Halep ¢evresinde ¢akallarin sayisini azaltti.
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Aksungur, Halep’in imarna el att1, Halep Ulucamisi, kalesi ve sehitligini onardi, harap
Halep’i mamur hale getirdi.

Aksungur, Antakya, Seyzer ve Humus taraflarina akinlar diizenleyerek Halep gevresindeki
basina buyruk beyleri kontrol altina aldi, Kuzeybati1 Suriye’de Selguklu hakimiyetini
pekistirdi.

Aksungur, valiligi boyunca yaptiklari ile, devrin tarihgilerinin ifadesiyle “Haleplilerin
kiyamete kadar unutamayacaklar isler yapt1”’; halkin biiyiik sevgisini kazandi, bir daha asla
silinmemek tizere Halep’in hafizasina ideal yonetici olarak gecti. Ne var ki bu maharetli vali,
Sultan Meliksah’in Suriye emirligine atadigi kardesi Sultan Tutus’la uyusamadi.

Tutus, ondan mutlak bir baglilik istemis; dogrudan Meliksah’a bagli olan Aksungur ise
“Senin emirlerin Biiyiik Sultan Meliksah’in emirleri ile catigmadigi siirece sana itaat ederim”
demistir. Tutus’la miicadele, nihayetinde Aksungur’un 1094’te 6ldiiriilmesine yol agmaistir.

Aksungur’un tek oglu Imadiiddin, Aksungur’un eski arkadaslar1 tarafindan biiyiitiilmiis ve
nihayetinde Haglilarla miicadele etsin diye Irak Selguklu Sultan1 Mahmut tarafindan Musul’a
vali olarak atanmuistir.

Zengi, 19 Eyliil 1127°de Musul’a gelmis, boylece Zengi Atabegligi’'nin temeli atilmistir.
Basarilarindan dolayi1 Irak Selguklu Sultan1 Mahmud tarafindan kendisine “Melikii’1-garb
(Bat’nin emiri)” unvani verilen Zengi, zaman zaman Haclilarla savas1 yonetse de daha ¢cok
bolgeyi butunlestirme yoniinde ¢alist. Hama, Humus gibi sehirleri Dimask Atabegligi’nden
aldi. Artuklularin da alanim daraltt;; Mardin, Hasankeyf gibi Artuklu bagkentleri diginda
hakimiyet alanim1 Diyarbakir’in kuzeyine kadar genisletti. Hayatinin en biiyiik basarisini ise
1144’te Urfa’y1 Haglilardan alarak elde etti.

Urfa’nin alinmastyla ilk Hagli kontlugu yikilmis, Haglilar i¢in gerileme donemi baglamistir.
Miisliimanlarin zafer umudu artmig; Haglilarin Akdeniz kiyilarindan doguya dogru agilma
umutlar1 azalmistir.

Bu yoniiyle Urfa’nin fethi Haglilara karsi miicadelede, Kudiis’iin Seldhaddin tarafindan
fethinden 6nceki en biiylik fetih ve Kudiis’iin fethinin yolunu agan fetih kabul edilmistir.

Atebeg, bu biiyiik fethin ardindan, birligi bozan kale devletlerini ortadan kaldirma ¢abalarina
geri dondii. Firat Nehri kiyisindaki Caber Kalesi, onun Halep ve Musul bolgelerini boliiyordu.
1146’da Zeyneddin Ali Kiigiik’ i Cizre yakinlarindaki Fenek {izerine gdnderirken kendisi de o
kaleyi kusatti. Ukayli Araplarin elindeki kaleyi almak {izere iken 14-15 Eyliil gecesi Yarenkus
adindaki Hagli asilli hizmetgisi tarafindan 6ldiriildii.

Yasami boyunca savastan savasa, bir miicadeleden diger bir miicadeleye gegen Zengi, Irak ve
Suriye’nin istikrarsizligindan, hakimiyet alanini genisletmek i¢in yararlanmis; glivensiz bir
sahsiyet izlenimine yol agmayacak makul bir taraf tutma ve taraftan ayrilma siyasetiyle,
istikrar1 sabit kalmakta degil, siyasi degiskenlik i¢inde uygun zamanda taraf degistirmekte
aramistir. Valiligi ve atabegligi, Haclilarla miicadele iizerine varlik bulmustur. Buna ragmen,
olanaklarim biiyiitiinceye kadar Haglilarla ¢atigmaktan kagimmustir; atabegliginin ilk
doneminde Bagdat siyasetindeki yerini kaybetmeyecek bir hassasiyet i¢inde, Irak Sel¢uklu ve
Abbasi bagkenti ile iletisimini hep koruyarak hakimiyet alani igindeki pargali yapiy1 birlestirip
glictini artirmigtir.

87



Imadiiddin Zengi, Hagllarla ugrasma olanagina ulastiginda, islam topraklarinda kurulan ilk
Hagl1 kontlugunun merkezi Urfa’yi istiladan kurtarmistir. Halep yakinlarina kadar sefer
diizenleyebilme askeri giicline sahip Bizans’la kars1 karsiya gelmeden ulagtig1 bu fetihle
Haglilarla miicadeleyi yeni bir agamaya tagimistir. Musul ve Mardin’e dogru genisleme
yollarin1 kapatarak Haclilar1 Antakya-Kudiis yolundaki Akdeniz dar sahiline hapsetmis,
kendisinden once Artuklular ve Irak Selguklularinin miicadelesine ragmen saldiri konumunda
olan Haglilar1, kaybettikleri topraklar1 kurtarma miicadelesine geriletmistir. Bagdat’in
kuzeyindeki Tikrit yakinlarinda yer alan Sehrezlr’dan Halep’in batisina uzanan, Mardin
cevresinden Dimagk yakinlarina kadar genisleyen nispeten istikrar ve siiklinet i¢inde,
dogusunda Musul’un, batisinda Halep’in bas sehirler oldugu bir {ilke miras birakmaistir.

Zengi, fiziki alanm genisletme ve biitlinlestirmeyi ifade eden niceliksel degisimle ugrasirken
iilkenin imarin1 ifade eden niteliksel degisimi ihmal etmemis; savas ve miicadele siirecine
ragmen llkesini mamur etmistir. Atabeg olarak atandiginda surlari harap olmus, yerlesimi
seyreklesmis bir durumda bulunan Musul’un surlarini onarmas, i¢ini de ¢ok amagli binalarla
donatmistir. Kendisinden 6nce meyve agisindan en yoksul sehirlerden biri iken onun
doneminde sehir icinde ve ¢evresinde yapilan bahgelerle Musul, meyve bakimindan en zengin
sehirlerden biri haline gelmistir. Halep’te ekonomik agidan rahatlama saglayamadiysa da
Harran yoresindeki ¢iftgileri memnun etmistir. Musul, Sincar ve Halep arasinda ekonomik
bir denge saglamaya calismis, iilkenin ¢ikarina uygun bir iskén politikasi gelistirmistir.
Hizmetindekilerin llkeyi terk etmesine izin vermemis, Halep ¢evresine Emir Yaruki’nin
liderligindeki Eyvaniyye Tirkmenlerini yerlestirerek buradaki demografik yapiy1
degistirmistir.

Sinir sehirlerinin savunmasiz, igerdeki sehirlerin ise saltanat ¢ekismesi iginde oldugu bir
dénemde Zengi, sinirdaki sehirlerin disariya karsi korunakli, igerideki sehirlerin ise saltanat
catigmalarindan nispeten uzak oldugu bir yonetim inga etmistir. Kanaatimizce Zengi’nin en
biiyiik basarisi ise sehir devletciklerine kars1 durarak biitiinlesik bir idare olusturup devleti
yeniden inga etmesi goriilmelidir. Kendisinden énce Musul’un dogusundan Halep’in batisina,
Diyarbakir’in kuzeyinden Dimask’in glineyine uzanan bolgede devletin mevcudiyeti
kuskuludur. Bu cografyada mevcut olan, Irak Selguklulari, Artuklular, Dimask Atabegligi ve
kimi bagimsiz beylerce yonetilen kalelerdir, bu kaleler arasinda ortak bir yonetim yoktur, kale
yoOnetimleri sadece yakin ¢evresindeki dis alan1 kontrol edebilmistir, kale emirleri i¢ isyan ve
dis saldirt endisesi tasidiklarindan biiyiik hedefler igin kalelerinden uzaklagamamiglardir. Bu
durum kale yonetimlerinin Haglilarla uzun siire ve etkili bir miicadele yiiriitmesini
engellemistir. Kaleler arasinda kalan genis alanlar ise bir tiir serbest bolgedir. Bu serbest
bolgelerin varligi Haglilara zaman zaman igeriye dogru agilma olanagi tanimaistir.

Imadiiddin Zengi, Musul’u baskent edinerek Bagdat’in kuzeyinden Halep’in batisina,
Diyarbakir yakinlarindan Dimagk’in yan1 basina kadar uzanan bolgeyi merkezi bir yonetime
baglamig; Hacli tehdidi altindaki Halep’i Musul’daki askeri olanaklarin glivencesi altina
almuis; iki sehir arasinda uyum olusturmus, Dimask’1 ele gegirmeyi strateji haline getirmis,
Urfa yoresini Musul ve Halep bitiinliigiine katmig; Musul’un ¢evresindeki basibos kaleler
gibi Halep cevresindeki kaleleri de merkezi yonetime baglamis, bu cografyada serbest alana
yer birakmamustir. Stevenson’un ifade ettigi gibi her ne kadar Haglilarla miicadele onun
doneminin karakteristik bir 6zelligi degilse de Haglilarla miicadeleyi sistematik olarak
surdurebilecek biricik kurum olan devleti insa ederek Haglilarla miicadeleyi yeni bir asamaya
tagimig; oglu Nireddin Mahmud’un Haglilara karsi miicadeleyi yiiriitecegi zemini
hazirlamisgtir.
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Onun tarihsel fonksiyonu Stevenson’un Miisliimanlarin en biiylik gii¢siizliikleri diye ifade
ettigi pargali yapiya son vermek ya da degil; biitiinliigii dis giicler karsisinda islevsellestirerek
diizenli, siirekli ve etkili bir gii¢ héline getiren devleti yeniden insas1 olarak goriilmelidir.

Zengi Atabegligi sirastyla once oglu Nireddin Mahmud Zengi’ye; sonra Selahaddin-i
Eyytibi’ye baglandi. Seldhaddin’in vefatindan tekrar bagimsizligina kavustu. Ne var ki i¢
cekismeler yiiziinden zayifladi. Musul, Sincar (1170-1220), Cezire-i ibn Omer (1180-1251)
ve Sehrizor (1211-1245) kollar1 olmak iizere dérde boliindii.

Atabegligin Musul idaresi II. izzeddin Mesud (6. 1218) zamaninda vezir Bedreddin Lii’lii
eline gecti. 1233’te Lii’lii’n halifeden el-Melikii’r-Rahim unvani almasiyla atabegligin bu kol
tamamen tarihe karist1. Sincar kolu, 1220°de son bulmus; Sehrizor kolu 1245; Cezire kolu ise
1251°de son buldu ve o tarihten sonra Zengi soyundan hi¢ kimse herhangi bir sehrin
idaresinde kalmadi.

Zengilerin Musul’u Imar Faaliyetleri

Musul, Selguklular Dénemi’nde 6nemli bir atabeglik merkezi olmasina ragmen ihmal
edilmisti. Tarihgi Ibnii’l-Esir, babasindan yaptig1 alintida, Zengi hakim oldugunda sehrin bir
harabe halinde oldugunu, sokaklarin taslarla kapandigin dile getirmistir.

Zengi’nin igbasina gegcmesiyle “Cok gegmeden Musul ve diger sehirlerde imar faaliyetleri
artt1. Cogu mezarlik yerler binaya doniistiiriildii. Musul’da Darii’l-Memleke’nin (Hiikiimet
Konagi) kurulmasini emretti. Darii’1-Miilk olarak bilinen meydandaki evleri yaptirdi. Sonra
Musul surlarmin yiiksekliginin artirilmasini istedi. Bunun iizerine surlar emsalsiz bir sekilde
yiikseltildi. Hendegi derinlestirdi.”

“Musul, meyve ve sebzenin en az yetistigi iilkelerden biriydi. Uziim dylesine azd1 ki (ve
dolayisiyla dylesine pahaliydi ki) {iziim saticilar1 yanlarinda makas bulundurur, salkimlari
kiiciilterek satard1. Ulke imar edilince sehir disinda vilayetlerindeki bahceler de diizeldi.
Bugiin artik en ¢ok meyve ve sebzenin bulundugu bir memlekettir. Nar, armut, {iziim ve
elmanin eski ve yenileri bir arada toplanir.”

Tarihginin aktarimindan anlasilacagi tizere Zengi, sehri sadece eserlerle donatmamis, ayni
zamanda yesillendirmis ve sehrin arazilerini ihya etmistir. Tiirklerin Islam &ncesinde
sehirlesmeye soguk baktiklar1 gibi meyvecilige de uzak olduklar: diisiiniiliirse ailesi i¢inde
ficiincii kusak bir Miisliiman olan Zengi’ nin kisiliginde Tiirklerin Islam medeniyetini kisa bir
siirede ne dlglide 6zlimsedikleri anlagilmaktadir.

Zengi’den sonra da mirasgilart Musul’a yatirim yapmaya devam etmislerdir. Oglu
Nireddin’in yaptirdig1 Nireddin Camisi, Islam diinyasinin en gérkemli eserlerinden biri
kabul edilmektedir. Zengiler doneminde Musul ve ¢evresinde en az 14 medresenin yapilmig
olmasi da onlarin Musul’a yatirimlarinin agik bir gostergesidir. Ayrica onlarin doneminde
Musul’da ribatlar, tiirbeler, minareler, kopriiler, hastaneler ve hanlar da insa edilmistir.

Zengiler Devrinde Sehir Yonetimi
Imadiiddin Zengi nin sehir yonetimi konusunda

1. Bagkent Musul’u kalkindirir ve estetik bir gériiniime kavustururken burada bir “sehir
devleti”nin olusmasina izin vermedigi, ona karst Musul’u bir “bagkent” olarak tuttugu
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2. Musul’un sehir yonetimi iglerini ilgili birimlere birakarak kendisinin diger devlet isleri
iizerinde odaklandig1, bdylece organizasyonu 6ne ¢ikaran medeni bir yonetim tarzi edindigi

3. Musul ve Halep 6rneklerinde oldugu gibi sehirler aras1 dayanigmaya 6nem vererek devleti
bu esaslar tizerinde organize ettigi

4. Urfa 6rneginde oldugu gibi sehirlerin kadim mukimlerini yerlerinde birakarak Islami
dénemin ¢okkiiltiirlii sehir yapisini korudugu

5. Halep 6rneginde oldugu gibi sehirlerin savunmalarini iskan politikalari ile destekledigi, bu
politika ile ayn1 zamanda sehirlerde bir niifus dengesi olusturdugu goriilmektedir.

Ote yandan;

Zengiler, sehir yonetimi konusunda Tiirk Islam medeniyetini 6rnek almislardir. Bu gercevede,
Musul’da su kurum ve makamlar bulunurdu:

Sehir Divani: Biiyiik Selcuklulardaki Divan-1 Kebir’in karsiligidir. Atabegligin sair islerine bu
divanda karar verildigi gibi Musul sehri de bu divandan yonetilirdi. Gilivenlik sorunlari1 burada
tartisilir, vergiler burada kararlastirilirdi.

Musul Divani’na bagli, Divanu’r-Resail ve’l-inga (yazigsmalar divani), Divanu’l-igraf (iilke
idaresini denetleme divani), divanu’l-istifa (mali isler divani), Divanu’l-arz ya da Divanu’l-
Ceys (ordu kayitlar1 divani), Divanu Erbabi’r-Rustim ve’l-Kusad (hayir isleri divani)
bulunurdu.

Atabegin islerini vezir yonetirdi, sair iglerinin bagina ise naib (vekil) ve kayyim denen
gorevliler bakardi.

Kale valisi: Musul kalesindeki askerlerin komutaniydi.

Kadi: Yargi islerinin bagindaki kisiydi. Ancak sehir adina dis gortismelerde elgi olarak da
gorev yaptigi olurdu.

Sahne: Sehrin daha ¢ok asayis isleri ile gorevli askeri yetkilisidir, daha ¢ok bugiinkii emniyet
memurunu denk gelmektedir.

Mubhtesib: Hisbe denen tegkilatin bagindaydi. Daha ¢ok esnaf ile misteri arasindaki
anlagmazliklart 6nlemek ve miisteri haklarini korumakla gorevliydi. Sehrin ahlaki durumu da
ondan sorulurdu. Dolayisiyla muhtesiplik, dini bir makam olarak kabul edilirdi.

Reis: Sehrin milis kuvvetlerinin basiydi. Sehir yonetiminde s6z sahibiydi.
Nakib es-Serif: Seyyid kabul edilenlerin (soyu Hz. Peygambere dayananlarin) reisiydi.

Sehirde ayrica kale girisinden sorumlu askeri gorevli dizdar (mustahfiz) ve hazine vekili
gérevinde beytiilmal hazinedar da gorev yapiyordu. Yine eminii’l-amal diye gdrevi tam
anlagilmayan ama daha ¢ok hazineyi korumakla gérevli oldugu anlagilan bir makam da vardi.

Ozellikle imadiiddin Zengi doneminde atabeg, cogu zaman sehrin disinda kaldigindan sehir
burada s6zii edilen kurum ve makamlarca yonetilirdi.

Ders: Tiirk islam Medeniyeti Tarihi
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10. Bélim

KURUMSALLASMA VE NOREDDIN ZENGT'NIN BILADUS’S-SAM’DA
YAPILANDIRMA FAALIYETLERI

Kurum Kavrami

Kurum, insan toplumlarinin zaman icinde kendi hayatlarinin devaminda ihtiya¢ duydugu, bilgi
ve tecriibeleriyle meydana getirdigi organize olmus sosyal birimlerdir.

Kurumlarin biyik bir bolim insan eliyle fakat, bircok farkli donemlerdeki calismalar ile
meydana gelmislerdir. Sosyolojik anlamda bazi kurumlar ise, insanlarin tecriibesinden ¢ok;
benimsedikleri inang sistemlerinden kaynaklanir ve bu tiir insantsti kaynaklik kurumlarin
maddi yoni; blylk 6l¢tide insanlarin dislinceleriyle sekillenir.

Bu tanima gore, devlet ve ordu, kurum olduklari gibi aile, mezhepler ve sair sivil toplum
yapilari da birer kurumdur.

Kurumlasma, kuruma duyulan ihtiyacla bu ihtiyaci karsilamak Gzere olusan bir iradenin
bulusmasiyla gerceklesir. Ancak kurumlasma, zamanla sekil buldugu gibi zamanla unutula da
bilir.

Kurumlasmanin tekrar canlandirilmasi, kurumlasmanin bir kiiltiir veya medeniyet iginde
sureklilik kazandiracak kadar yerlesmis olmasi, kurumu canlandiracak bir irade ve ¢ogu
zaman kuruma yeniden duyulan ihtiyacla mimkin olur.

islam medeniyetinin kurumlasma agisindan, ilk ti¢ yiizyilda siirekli bir gelisme iginde oldugu,
sonraki ylzyillarda ise zikzaklar ¢gizdigi sdylenebilir.

Daha acik bir ifadeyle islam medeniyetinde kurumlasma kimi dénemlerde ihmale ugramis,
kurumlar eskimis ve islemez hale gelmis; ardindan bir irade, bu ihmali tespit edip “ihya
(canlandirma), tecdid (yenilenme)” kavramlari ile ifade edilen bir isleme tabi tutarak o
kurumlara yeniden islerlik kazandirmistir. Misliimanlarin, bu sekilde kurumlarini
canlandirmalari, bazi yenilikler icerse de esasi ilgilendiren bir degisim getirmediginden
reform (yeniden yapilandirma, yeniden sekillendirme, eskinin yerine yeniyi insa etme) olarak
kabul edilmemistir. Dolayisiyla kurumsallasmayi saglayan sahsiyetler, birer reformist olarak
degil, miiceddid (tecdid eden, yenileyen) olarak anilmislardir.

islam medeniyetinde Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz (6. 720), genellikle ilk miiceddid
olarak kabul edilir. Gazzali ise ilmi cevrelerde ilk miiceddit olarak anilan sahsiyettir. Onemli
ve heniz yeteri kadar incelemeye tabi tutulmamis miicedditlerden biri ise bliylk Zengi
Hikimdari Ndreddin Mahmud Zengi (6. 1174)’dir. Ama Zeng?’nin islam medeniyeti
kurumlarini canlandirmasi faaliyetlerine gegmeden énce islam medeniyetinde
kurumsallasma slirecine kisaca deginmekte yarar vardir.

islam Medeniyetinde Kurumsallasma
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ilk Misliman topluluk; heniiz Mekke siirecinde iken bile kisilerin bireysel olarak iman edip
yine bireysel bir yasam surdirmeleri seklinde degil, Hz. Peygamber’in etrafindan sivil bir
cemaat, mutesekkil bir yapi olarak varlik bulmustur. Ayni zamanda “Mdsliman aile” de sekil
bulmaya baslamistir. Dolayisiyla islam daveti ile islam kurumsallasmasi ayni anda
gerceklesmistir.

Medine’ye gecildiginde bu sivil cemaat bir devlet nizamina déniismis ve bu devlet nizaminin
ilk kurumlari da olugsmaya baglamistir. Sivil yapi olarak da aile de bir hukuka kavusmustur.

islam medeniyetinin kurumsallasmasinda Hz. Omer Dénemi, bir ddniim noktasini teskil eder.
ilk kez bu dénemde devletin divanlari olusturulmus, bdylece devlet islerinde kayit siireci de
baslamistir. Bu devirde yargi ve idare isleri genel olarak ayrismis, ordu defterleri tutulmaya
ve memuriyetler belirli bir unvanla anilmaya baslanmugtir.

Emevilerde (661-750) Bizans devlet yapisindan da yararlanilarak Hz. Omer Dénemi kurumlari
gelistirilmis, cevre medeniyetlerden alinan kurumlar islamilestirilmis, o kurumlarin yaninda
“berid” denen gicli bir posta teskilati kurulmus, yine istihbarat da bu donemde
kurumsallasmistir.

Emevi Devri’nin en 6nemli 6zelligi ise hilafetin saltanata donistirilmesi, devletin bir
hanedana ait gorilmeye baslanmasidir.

Abbasiler Devri’nde (Baslangici: 750) Sasani devlet geleneginden de yararlanilarak divanlar
daha da cesitlendirilmis ve karmasiklastirilmistir. Bu devirde egitim de asamali olarak
kurumesal bir yapiya barinmdstir.

Abbasi Devri'nin en 6nemli 6zelliklerinden biri ise Bliyevhilerin Bagdat’i ele gecirmesiyle
(945) Hilafetin devlet Gzerindeki yetkisinin kisitlanmasi, daha dogru bir ifadeyle halifenin
yetkilerini bir sultanla paylasmaya baslamasidir. (Blyik Selguklu Sultani Tugrul Bey, Bagdat’a
hakim oldugunda (1055) bu sistemi sirdirmis, boylece halifenin yaninda bir sultanin varlig
da suareklilik kazanmistir.)

Abbasi Devri’nin diger bir 6zelligi, o devirde sivil (non govermental/hiikiimet disi) islamft
kurumlarin olusmasidir. Bu dénemde islam ziihd ve tasavvufu, “tarikat” olarak tesekkiil
olmaya baslamis; tarikatlar, islam diinyasinda giiglii bir yapi olarak belirmeye baslamislardir.
Yine ayni devirde basta felsefe gruplari olmak tizere farkli bilim cemaatleri (epistemik
cemaatler) de olusmaya baslamistir. Zamanla devletle bu cemaatler arasindaki bag zayiflamis
ve bunlar neredeyse kendi baslarina birer yapi haline gelmislerdir. Bilim cemaatleri, tarih
sahnesinden cekilirken ziihd ve tasavvuf cemaati olan tarikatlarin bir bélimi de kendi basina
mitesekkil birer kuruma doénisebilmistir.

Turkler kitlesel olarak Miisliimanlastiklarinda islam diinyasinda heniiz sivil kurumsallasma
olusum asamasinda olsa da devlet nizami o glinlin diinya kosullarinda tamamlanmis sayilirdi.
Turkler, Misliimanlastiklarinda bu devlet nizamina Tirk devlet geleneklerini de tasidilar.
Ornegin Tiirk islam devletlerinde Tiirk devlet geleneginde bulunan devletin hakanin erkek
cocuklari arasinda paylastiriimasi gelenegi devam etti.
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Blyiik Selguklu Devri'nde Biyiik Vezir Nizamlmilk tarafindan kurulan Nizamiye Medreseleri
egitimin kurumsallasmasi acisindan tarihi bir adimdir. Nizam{lmulk ayni zamanda askeri ikta
sistemini de getirmis, askeri harcamalari azaltan ve askerlerin savas zamanlari disinda bos
kalmalarini engelleyen bu sistem de islam aleminde genel bir kabul gérmdstiir.

Zengi Hikimdari NGreddin Mahmud Zengi, devletin esasini birlik ve adalet lzerine insa
etmis, islam diinyasinda heniiz Hz. Omer Dénemi’nde ortaya ciktig diisiiniilen Mezalim
Mahkemeleri icinde Darii’l-Adl adi altinda islam tarihinde ilk kez bir bina insa etmistir.

Kendisinden sonra Selahaddin-i EyyQbi ise ilk kez askeri yargiyi sivil yargidan ayirmis ve
Kadiasker unvaniyla atamalar yapmistir. Kadiaskerlik, Osmanli Devlet sistemine de
kazaskerlik olarak ge¢cmistir.

NGreddin Zengi-Selahaddin-i Eyy(bi Dénemleri islam medeniyeti tarihinde kurumsal yapinin
cok detayli olarak yeniden canlandirldigi donemdir. Bu kurumsal yapi, onlardan Memlak
Devleti’'ne gecmis, Osmanli da Zengiler-EyyGbiler-Memliklar seklinde siireklilik kazanan
devlet nizamindan yararlanmislardir.

Nlreddin Mahmud Zengi

511/ 1118’de Halep’te dogan Nareddin Mahmud b. Zengi, 541/1146’da babasi Zengiler
Atabegligi’nin kurucusu imadiddin Zengi’nin Ca‘ber Kalesi’nde katledilmesi {izerine Halep
emiri olmustur. Nireddin Mahmud, Halep’e hakim olduktan sonra, Urfa’nin Hachlar
tarafindan ikinci kez isgal edilmesinin 6niine gegmis, Antakya Hagh Prinkepsligi ve Trablus
Hacli Kontlugu tzerine akinlar dizenlemis, Hachlarin istila ettikleri alanlari daraltmistir. Onun
Haclilara karsi elde ettigi bu basarilar, Misliiman Suriye tarihinde bir dénim noktasi teskil
etmistir.

549/ 1154’te Dimask’i ele geciren N{reddin Mahmud, Dimask Atabegligi'ne (Boriler-Tog
Teginliler) son vererek Hacli istilasi disinda kalan Suriye’yi birlestirmis, Blylk Selcuklu
Devleti’nin Suriye cografyasinda zayiflamasiyla burada olusan beylik tiirindeki bélinmus
yonetimi tek cati altinda toplamis, Suriye ve Filistin’deki varliklart Mislimanlarin
bélinmisliigiyle iliskilendirilen Haghlarin islam diinyasindan ¢ikariimasini saglayacak,
somut neticeleri hasil eden adimlar atmistir.

558/1163’te ordu komutani ispehsalar Esediiddin Sirkiih komutasindaki bir askeri birligi
Misir’a gondererek bu tlkenin siyasetinde s6z sahibi olan Nlreddin Mahmud, agabeyi
Kutbiddin Mevd(d’un 6limu Gzerine 566/ 1170’de Musul Atabegligi’ni kesin olarak
idaresine katmistir. Irak’in kuzeyi, Gineydogu Anadolu ve Musliiman Suriye’nin birligini
saglayan N{reddin Mahmud, 567 / 1171’de Misir’daki naibi Seldhaddin-i Eyy(bi’ye Sii
Fatimiler adina okutulan hutbeyi Abbasiler adina okutmasini emrederek Sii Fatimi
Halifeligine son vermis, islam diinyasini yeniden tek halifelik catisi altinda toplamistir.
Yaklasik 28 yillik iktidarinin ardindan 569 /1174’te Dimagk Kalesi’'nde vefat ettiginde doguda
iran’in Hamedan kenti sinirindan batida Libya’nin batisina uzanan, sadece Hacli istilasindaki
dar bir alan tarafindan boélinen blyiik bir cografyaya hilkmeder duruma gelen, Yemen'i ve
Sudan’in bir bélimini dahi hakimiyeti altina alan, Mekke ve Medine’de adina hutbe
okutulan Ndreddin Mahmud, babasi imadiiddin Zeng’den 6grendikleri ve islam
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Peygamberinin izinden gitme ideali tGizerinden, siyasi ve ekonomik kosullari oldugu kadar
dogal kosullari da dikkate alan rasyonel bir idare kurmustur.

Ndreddin Mahmud Devri’nden Once Suriye’nin (Biladiissam) Durumu

Emeviler Devrinde (660-751) blyuk bir insa faaliyetine konu olan Suriye Abbasi Devri’'nde
ihmale ugramis, Selcuklu Devri’'nde de i¢ miicadeleden dolayi kayda deger bir imar
goérmemisti.

Suriye’de arada gecen yaklasik dort asirlik siirede,
1. Tabii bir eskime olmus,
2. Bizans-Hach saldirilari ve i¢ savaslar ve dogal afetler de yikima yol agmisti.

Nlreddin, devletinin esaslarinin birlik ve adalet {izerine insa ederek hem fiziki hem manevi
bir onarim yoluna gitmistir.

Ndreddin, bu cercevede;

1. islam hukukuna dayali olarak adaleti ihya etmis, toplumun devletle iliskilerinde olumlu
yonde bliyik bir degisime yol acacak sekilde idarecilere ve halka adaletle hiikmetmis, 6te
yandan adalet icin Dari’l-Adl gibi fiziki bir kurum da agmistir. Yine NGreddin, daha 6nce her
sehrin bagimsiz bir kadisi var iken, bltiin kadilari Kad{'l-Kudat (Kadilar Kadisi) denen bir
makama baglamis, adalet teskilatina bitinliik kazandirmistir. (NGreddin’in bu birlestirip
hiyerarsi kazandirma calismalari, sonradan Osmanli kurumsallasmasinda da etkili olmus
olmalidir.)

2. Nlreddin, Suriye’de karmasiklagan Misliman kimligini Ehl-i Sinnet ¢izgisi Uzerinde
yeniden insa etmek icin maddi ve manevi egitimi tesvik etmis; bu egitim icin fiziki kurumlar
olusturarak ¢ok sayida medrese ve hankah (ribat, tekke) insa etmistir. Bu arada islam
diinyasinda ilk kez (kurumsal anlamda) Dariilhadis (Hadis Medresesi) diye anilan bir medrese
tard agmistir.

3. Nareddin, Abbasi Dénemi’nde ilgi gbren felsefi arastirmalara ve geviri calismalarina ilgi
duymamis, buna karsi Ehl-i Sinnet sufiligini desteklemis ve bitin sufi yapilari ayni ¢ati
altinda toplayarak Seyhissiyuh (Seyhler seyhi) makami ihdas etmis, o yapilara kurumsal bir
bitlinlik kazandirmistir.

4. NGreddin, mezhepler arasi kargasa ve kirici tartismalara son vermis, kendisi Hanefi oldugu
Suriye sahasinda etkin olan Hanefi ve Safii mezheplerini ayni anda desteklemis, her iki
mezhep icin de fiziki kurumlar insa etmistir.

5. NOreddin, tabii olarak eskiyen veya savaslardan dolayi tahrip olan yapilari yenilemis,
kurumsal yaplya gecis cercevesinde farkh kurumlar icin kullanilmak Gzere yeni binalar insa
etmis; bununla birlikte deprem ve yanginlarin yol actigi yikimi ise llkeyi bastan basa
yenilemek igin bir firsata donlstirmdastar.
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6. Nareddin, saray disi bir yasam siirdiirerek devletin harcamalarini azaltirken hakimiyet
sahasinda vakif sistemini yeniden glglendirmistir.

7. Ndreddin, islam hukukunda yer almayan vergileri kaldirarak zekat kurumunu ézellikle
canlandirmigtir.

8. Nldreddin, islam diinyasinda Hz. Peygamber Devri’'nden (veya en azindan Gazneliler
Devleti’'nden) sonra ilk kez bir ideolojisi ve stratejisi olan bir devlet insa etmistir. islam
ideallerine ve hukukuna dayanma tzerine kurulan bu devlet, tam anlamiyla bir hukuk ve gaza
devletidir. Hukuka dayanma ve gazayi sureklilestirme, kendisinden sonra Eyy(bi, Meml{k ve
Osmanli devletlerince de benimsenmistir.

9. Ndreddin, Mislimanlar arasi baris ve biitiinlesme; islam diinyasina yénelen dis giiclere
karsi birlikte hareket etme lizere, “biiyiik devlet” taraftarligini islam diinyasinda fikri olarak
kurumsallastirmistir. Bu yoniyle Nareddin, fikirlerini pratigiyle ortaya koyan, bir islam
disindri olarak kabul edilmelidir.

10. Ndreddin, sivil kurumlarin o devirdeki en glicli kesimi tarikatlarla devlet arasindaki bagi
glclendirmis; bu kurumlari devletin amaglarinin gergeklesmesinde islevsel hale getirirken
sanat ve edebiyat faaliyetlerini de devlet faaliyetlerinin kamuya aktarilip anlatilmasinda bir
glice dontsturmistir.

NGreddin Devrinde Sehirlerin imari

Nlreddin, yerytzinin Gstl kadar altinin da hareketli oldugu, pes pese depremlerin yasandigl
Suriye’de sehirlerin onarilmasina ve yeni eserlerle donatilmasina 6nem vermistir. Basta
Dimask, Halep, Hama, Humus, Barin, Seyzer, Menbic olmak (izere Suriye’nin bitiin yerlesim
alanlarinin sur ve kalelerini onarmis; sehirleri mescidler, camiler, ribatlar, hankahlar,
medreseler, hastaneler ve diger kurumlarla donatmistir. Sehir yollari tizerinde hanlar
yaptirmis, sarniglar kazimis, tliccarlarin ve diger kesimlerin sehirlere girisini kolaylastirmistir.
Sinir sehirlerinin yollari Gzerinde bir tlr erken uyari sistemi olusturmus, buralarda insa
ettirdigi burglara yanlarina posta glvercinleri verdigi muhafizlar yerlestirmis, olasi saldirilarin
sehre zamaninda haber verilmesi icin gerekli 6nlemleri almistir.

Nlreddin, ilk baskenti Halep’te, sehrin eski surlarinin 6niinde ikinci bir sur 6rmds; sehrin kale
icini cok sayida bina ile donatmis; sehrin ortasinda bir meydan actirmis, bu meydani
yesilliklerle sislemis ve ona el-Meydani’l-Ahdar (Yesil Meydan) adini vermistir. Ayrica
sehirde cok sayida medrese agcmis, kalede Hz. ibrahim’le iliskilendirilen “Makam-1 ibrahim el-
Ala” ve “Makam-1 ibrahim es-Siifle” olarak bilinen, kiliseden donustirilme iki camiyi
yenilemis, bunlar icin sarnig¢ yaptirmis ve ¢cokga vaktini gecirip ibadet ettigi bu camilere vakif
da vermistir.

Sit ismaililer Halep’in biiyiik camisi Camii’l-Kebir’i cevresiyle birlikte yaktiklarinda (564/1169),
Fakih Alaaddin Ebii’l-Feth Abdurrahim b. Mahmud el-Gaznevi’'den fetva alarak cevresindeki
carslyl da kapsayacak sekilde eski hali dort koseli olmayan camiyi, dort kdseli mimari
biciminde blyuterek yeniden insa etmistir. Nareddin, bu caminin insaati icin bakir sttunlar
kestirmis, ayrica tarihi Kinnesrin kentinden de situnlar getirtmistir. Sehrin disinda yer alan,
dedesi Aksungur tarafindan onarilan, Meshedii’d-Diikka olarak bilinen ve Hz. Peygamber’in
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Ehl-i Beyt'i ile iliskilendirilen meshedi onarmis, cevresine ziyaretgilerin kalabilecekleri evler
yaptirmigtir. Nareddin, kale dibinde sifiler igin bir hankah insa etmis ve koskiine yakin
oldugu igine adini bizzat kendisi Hankah(i’'l-Kasr (Kosk Hankahi) olarak belirlemistir.
Nlreddin’in Halep’te yaptirdigi diger hankah ise Semseddin ibn Kasim el-Tartusi’ye verdigi
Hankahu’l-Kadim’dir.

Ndreddin, Halep’ten sonra baskent edindigi Dimask’ta da calismalarini benzer calismalar
yaparak 19 Safer 554 (12 Mart 1159) Persembe glinii Dimask’in surlari ve sehrin etrafindaki
hendegin yenilenmesi i¢in sehir divanini toplamis; Emevi Camisi, Bimaristan, mescidler,
sebiller ve diger yerlerin mitevellisine vakiflara ait gayrimenkullerin listesini okutmustur.
Ardindan ayanlara dogru soyleme sorumluluklarini hatirlatarak vakfa ait olmadigi halde geliri
caminin vakfina eklenen miilkleri soylemelerini talep etmistir. Onlar da ayrintili bir sekilde bu
konuda beyanda bulunmuslardir. NGreddin, geliri surlarin onarilmasina harcanmak tzere bir
vakfin bulunup bulunmadigini sormus, boyle bir vakfin olmadigini beyan etmislerdir. Bunun
Gzerine Ndreddin, vakif mallarinin sehrin glivenligini saglamak icin harcanip
harcanamayacagini sormus. Safii seyhi Serefeddin b. Eb( Asrlin, mescid vakfinin ancak
mescid i¢in harcanabilecegini, diger vakiflarin da her birinin ancak kendi alaninda
harcanabilecegini ancak zorunluluk durumunda baska alanlara harcama yapilabilecegini
fakat bu harcamanin da beyti’l-mal’dan iadesinin yapilmasi gerektigini beyan etmis, orada
bulunan diger mezhep miiftileri de bu gortse katilmislardir. Maliki muftist Abdilvehhab b.
isa b. Muhammed el-Maliki ise daha esnek bir tutum icinde, ihtiyacin bulunmasi ve beytii’l-
malin bu ihtiyaci karsilayamamasi sarti ile bunun caiz oldugunu séylemistir.

Ndreddin, Dimask’in glivenligine 6nem verdigi kadar imarina da dnem vermis; sehirde
birden cok medrese agmis, on civarindaki mescidi kendisi yaptirmis ya da onarilmasina
onemli katkida bulunmustur. N(reddin, yiiz mescidi onardigi Dimask’ta birden cok hamam
da yaptirmistir.

Kendisinden dnce ilim kurumlari agisindan yoksul olan Suriye’yi, ribatlar ve medreseler igin
onemli harcamalarda bulunarak alim, fakih ve sGfflerin merkezi haline getiren Ndreddin,
566’da (1170-1171) hadis ilimlerinin okutulmasi icin Dimask’ta ilk kez bir Darilhadis insa
etmistir.

Ndreddin’in Dimask’a kazandirdigi en Unli eser ise Bimaristan(i’l-Kibra, Bimaristani’l-Kebir
en-Nari, Bimaristan(’l-Cedid en-Ndri olarak bilinen ve “Suriye sahasinin en 6nemli mimari
eserleri arasinda yer alan” hastanedir. 549’da (1155) yapimina baslanan bu hastanede
yoksul veya zengin herkes licretsiz tedavi olmus, yiyecek ve igecegin yaninda, sonradan
kullanacagi ilaglari da Ucretsiz almistir.

Nlreddin, hizmetlerini ilk baskenti Halep ve sonraki baskenti Dimask’la sinirli tutmamis, eline
gecirdigi Hama, Humus, Harran, Urfa, Sincar, Rakka, Ba‘lebek, Seyzer, Menbic, Serhed,
Tedmr gibi sehirlerde de benzer faaliyetlerde bulunmustur. Ulkenin her yaninda camiler,
bimaristanlar ve yetim okullari agmistir. Ornegin, Hama Camisi, en giizel eserleri arasindadir.
Halep ve Dimask’in yaninda Menbic, Hama, Ba‘lebek sehirlerinde ibn Eb(i Asrdin igin
medreseler insa etmis ve bu medreselerdeki tedrisati onun gdzetimine vermistir. Babasi
imadiiddin Zengi Devri'nde biyiiyiip gelisen fakat Zeyneddin Ali Kii¢iik’iin vezareti sirasinda
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sehirlesme yoni ihmal edilen Musul’un imarina da el atmis, Musul’da biyik bir cami
yaptirmistir.

1165’te Ndreddin’in Ulkesini gezen Yahudi Seyyah Rabbi Benjamin of Tudela, “Tiirk Krah”
Ndreddin’in imparatorlugunun bassehri Dimask’in oldukga blyik ve glizel oldugunu, sehrin
bir surla disariya kapandigini ve giizel bir tlkeyle cevrelendigini, etrafindan on bes mili bulan
genisligiyle diinyada benzeri olmayan bahce ve meyveliklerin bulundugunu kaydetmistir.
Rabbi Benjamin’in izlenimlerine gére, Dimagk’ta iki nehir vardir: Bu nehirlerden Amana’nin
(Barady) sulari borularla evlere, ¢arsilara ve caddelere ulastirilmistir. Parpar (el-Faike)
nehrinin sulari ise bahce ve meyveliklerden gecmekte, buralari zengince sulamaktadir. Blitlin
Glkenin pazarlarindan Dimask’a ulasan bir ticaret icra edilmektedir. Dimask’ta diinyada
benzeri olmayan bir Dimask Camisi mevcuttur. Burada on iki dilime bélinms bir saat kulesi
bulundugundan herkes giinlin her vaktini 6grenebilmektedir. NGreddin’in diger sehirlerini de
dolasmissa da dikkati daha ¢ok Yahudiler Gizerinde olan Rabbi Benjamin, Ba‘lebek’in zengin
yapilari kadar bahcelerinden de etkilenmis; NGreddin’in nadir bir duvarla kusatiimis
konaginin bulundugu Halep’te, cesme veya nehrin bulunmadigini ama her evin kendisine ait
bir sarnicinin bulundugunu yazmis, Nusaybin’in de blylk bir sehir oldugunu belirtmistir.

Egitim Kurumlari

Hacli karsiti, Ehl-i Stinnet merkezli bir distinsel yapinin (fikriyatin) olusmasina énderlik eden
Nlreddin, bu dislinsel sistemin Suriye ve Misir’da yerlesmesinde egitim kurumlarinin
onemine inanmis, Suriye ve Misir’da naibleri ile birlikte, Ehl-i Sinnet’in egitim kurumlarinin
insasina onculik etmistir. Onun devrinde, egitim ile toplum arasindaki engeller kaldirilmis,
ilimle ugrasmak isteyenler, gecim probleminden uzaklasmis olarak 6grenim gérme imkanina
kavusmus, yabanci 6grenciler icin de bu kosullar iginde egitim gérme imkani olusmustur.

Bu devirde ¢ocuklar, mekteplerde egitim gérmus: sadece yetim ¢ocuklarin devam ettigi
yetim mektepleri (Mekatibl’l-Eytam) de agilmistir. Mekteplerde 6gretmenlere lcret verildigi
gibi 6grencilere de harglik verilmistir. ibn Clibeyr, Nireddin’in vefatindan on yil sonra,
Seldhaddin-i Eyy(bi Devri'nde 24 Rebillevvel 579’da (5 Temmuz 1183) Dimask’a ulastiginda
sehirde ¢ocuklarin ve yetimlerin ders gérdigl biylk bir mektep faaliyetteydi. Bu mektebin
vakfindan 6gretmenlerin maasi 6dendigi gibi 6grencilere de yardim yapilmistir. Bu
mekteplerin yaninda cami ve mescidler de isldm tarihinde daimi olarak gériildiigii Gizere
birer egitim kurumu olarak faaliyet yiiriitmustir. ibn Ciibeyr, er-Rihle adli eserine konu olan
seyahatinde, Emevi Camisi’'nde miderrislerinin iyi bir tGcret aldiklari ders halklariyla da
karsilagmistir.

NGreddin, mescidlerde Kur’an okunmasina ihtimam gdstermis; ibnii’l-Esir’e gére kendisinden
once hig goriilmedigi halde, mescidlerde Kur’an okuyanlara ve Kur’an okuyan yetimlere
vakiflar tahsis etmistir. ibn Ciibeyr, ibnii’I-Esir’in anlattiklarina miisahede etmis, Dimask’ta
cocuk egitimine verilen 6nemi takdir etmistir. Onun izlenimlerine gére, Sam’da ilkgretim
ogretmenligi bir meslek haline gelmistir; 6gretmenler, baska bir isle ugrasmadiklarindan
cocuk egitimi, Kur’an-1 Kerim ve glizel yazi alanlarinda oldukg¢a basarilidir. Sam’in genelinde
karsilasilan, cocuklara yonelik 6gretim kurumlarinda ¢ocuklara siir de 6gretilmekte ve baska
bilgiler de verilmektedir. ibnii’I-Esir’in anlattiklari ile ibn Clibeyr’in anlattiklari birlikte
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degerlendirildiginde bu uygulamalarin Nireddin Mahmud Devri’nde basladigi
anlasiimaktadir.

Ahmet Celebi’nin, islamT egitim-6gretim kurumlarini himaye eden Abbasi Halifesi el-Me’mun,
Seldhaddin ve Nizdmiilmiilk’le birlikte isldm tarihinde yer edinen dért kisiden biri olarak
saydigl Nareddin, Kur’an egitiminin yaninda hadis egitimine de dnem vermistir. Kendisinden
once Nisdbur'da 4/10. yuzyilin ilk yarisinda “Dartissinnen” adi altinda Dardlhadis ile ayni
islevde medreseler kurulmussa da bilindigi kadariyla isldm tarihinde ilk kez onun tarafindan,
566’da (1170-1171) “Darilhadis” adi altinda hadis egitiminin verildigi mistakil bir hadis
medresesi insa edilmistir. Yanhs bir bilgiyle, NGreddin’in hanimi ve sonradan Selahaddin ile
evlenen ismetiiddin Hanim’in vakfettigi iddia edilen bu medrese, kesinlikle N(reddin
tarafindan, Tarihu Dimask’in yazari muhaddis ibn Asakir (6. 571/1175) igin insa edilmis,
nitekim adina nispetle Darii’l-hadisi’n-Ndriyye diye adlandirmistir. ibn Asakir’in ardindan
oglu et-Tac Abdulvehab b. Zeyni’l-Umena Ebii’|-Berekat el-Hasan b. Muhammed ed-Dimaski
b. Asakir’e tevli edilen Dariilhadisi’'n-N{riyye, medrese olarak adlandirilsa da fikih egitimi icin
kullanilmamis, orada sadece hadis dinlenmis ve hadis ilimleri okutulmustur. Dimask’ta
SUku’l-AsrGniyye denen mevkide insa edilen medrese, 1893’te gegcirdigi bir yanginla yikilmis,
kahntilari glinimUze ulasmamistir.

NGreddin Mahmud Devri’nin bilyiik egitim kurumlari medreselerdir. islam tarihi ile ilgili
kaynaklarda medreseler hususunda Nareddin’in adi, ifade edildigi Gzere Nizamulmdlk’le
birlikte anilmistir. Medrese kurumunu Nireddin, Dimask cevresine; naibi Selahaddin-i
EyyGQbi Misir’a tasimistir.

Nlreddin, heniiz Halep emiri iken Sii propagandaya karsi Ehl-i Siinnet’i tahkim etmek lizere
Hanefi ve Safiiler icin medreseler insa etmeye baglamistir. Nitekim Halep yoresindeki
faaliyetleri ve Sii uygulamalarin sonlandirilmasi ile ilgili genis bilgi sahibi olan ibni’I-Adim,
Zibde adl eserinde, NGreddin’in Halep’te medrese insasiyla ilgilenmeye baslamasina, Siilere
karsi alinan énlemler dahilinde yer vermistir. NGreddin’in Halep ndibi Mecdiiddin ibnii’d-
Daye de onun adina yaptigi bir aciklamada medresenin kurulus amacini, “bid’atlerin
giderilmesi, dinin anlasilmasi ve ilmin yayilmasi” olarak ifade etmistir. Bu agiklamadaki
“bidatler”den kasit, Sit uygulamalar olmalidir.

Nlreddin’in emirliginden dnce Halep’te insa edilen ilk medrese, el-Medreseti’|-Zlicaciyye,
acik bulunmaktaydi. Artuklular’dan Halep sahibi Bedriiddevle Eb( Rebi’ Siileyman ibn
Abdulcebbar b. Artuk tarafindan 516’da (1122-1123) yapimina baslanmissa da insasi
sirasinda Halep Siilerince defalarca yikilmig, buna ragmen cevre duvari tzerindeki kitabeye
gore, 517’de (1123-1124) tamamlanabilmistir. N(reddin’in babasi, imadiddin Zengi, Halep’i
ele gecirdiginde bu medreseyi korumus; 522’de (1128) babasi Aksungur’un cenazesini
buraya aktarmis ve onun tiirbesinde diizenli olarak Kur’an okuyacak olanlar igin vakif ihsas
etmistir. NGreddin, Halep emirligini elde ettiginde medresenin idaresi, Safil miderrisi
Serafeddin ibnii’l-Acem?’deydi. ibnii’l-Acemi, 561’de (1165-1166) vefat edinceye kadar bu
gorevini stirdirmustar.

Nlreddin, Halep’te Siilerle miicadeleye baslayip onlara karsi Ehl-i Siinnet kurumlarini
gliclendirme kararini ivedilikle uygulamaya koymus, zaman kaybetmemek icin bu
uygulamaya eldeki binalari medreseye donistirme ile baslamistir.
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NGreddin, Halep’e hakim olduktan hemen sonra, isldm ordularinin Halep’i fethettiklerinde
mescide donusturdukleri ilk mescidi, “el-Medreseti’l-Su’aybiyye” adi altinda Safiiler igin
medreseye donlstirmis ve Seyh Suayb b. Hasan b. Hiiseyin b. Ahmed el-Endilisi’ye tevli
etmistir. el-Endiliisi, 596 (1200) yilinda vefat edinceye kadar bu gérevini sirdirmistiir.

Nlreddin, Halep’te kiliseden ¢evrilme Mescidi’l-Siracin’i, “Medreseti’|-Helaviyye” adi
altinda Hanefiler igin medreseye cevirmistir. Nareddin’in ibni’'l-Adim’e gore 543’te (1148-
1149), ibn Seddad’a gore ise 544’te (1149-1150) onarilmasina baslayip ayni yil derse devam
edecek duruma getirdigi bu medrese, Halep’in en bliylk medreselerindendir; 6grencisi en
fazla olandir. NOreddin, eyvanlar ekleyerek burayi fakihler igin bir bulusma noktasi yapmistir.
Adina uygun olarak her yil 15 Saban’da ve Mevlid Kandili’'nde burada helva yapilip halka
dagitilmistir. Medrese, Nlreddin tarafindan Burhaneddin Eb{’l-Hasan Ali b. Hasan b.
Muhammed b. Ebi Cafer el-Belhi’ye (6. 548/1153) tevli edilmistir. el-Belhf ile NGreddin’in
naibi ibni’d-Daye arasinda problem ciktiginda el-Belhi, Halep’i terk edip Dimask’a gitmis,
onun yerine el-imam Abdurrahman b. Mahmud b. Muhammed b. Cafer el-Gaznevi Ebi’l-
Feth (6.564/1169) getirilmis, Eb{’|-Feth’in vefatindan sonra, yerine kiiciik oglu Mahmud
getirilmis, Mahmud’un terbiyesi, el-Hisam Ali b. Ahmed b. Yeki el-Razi el-Verdt'ye verilmistir.
Ardindan bu medrese, bizzat NGreddin tarafindan el-Mubhit adli kitabin maellifi, Rediyeddin
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Eb( Abdullah es-Serehsi’ye tevli edilmistir.
Medrese, idare konusunda Nireddin’i stirekli olarak ugrastirmistir.

Nlreddin, Hanefiler icin “Medresetii’l-Helaviyye”’yi actigi siirecte 544’te (1149-1150) Safiiler
icin kendi adiyla anilan “el-Medresetl’|-Nifriyetli’n-Nariyye” olarak bilinen bir medrese
yapmis, bu medresenin tedrisatini Kutbiddin Muhammed b. Mesud en-Neysab(ri et-
Tarsusi’nin gozetimine vermistir. en-Neysabdri (6. 578/1182-1183), Merv ve Neysablr'da
ilimle ugrasmis, Kuseyri’nin oglu EbG Nasr el-Kuseyrf ile goriismis, Neysabur'da Nizamiyye
Medresesi’nde ibnii’l-Cuveyni’nin ndibi olarak ders vermis, 540’ta (1145/1146) Dimask’a
gelip orada ders vermis, sQff bir sahsiyettir.

NGreddin, Halep’te ibn Eb( Asriin icin de “Medresetii’|l-Asriniyye”yi insa etmistir. Daha
dnce Beni Mirdas vezirlerinden Eb(i Hasan Ali ibn Ebi Siireyya’ya ait bir konak olan medrese
binasi, 550’de (1155) Ndreddin tarafindan ser‘t usule uygun olarak alinmis ve medreseye
donustirialmustir. Medresenin ilk miderrisi Safit alimi Abdullah b. Ebf es-Slreyya
Muhammed b. Hibetullah b. Mutahhar b. Ali b. Eb( Asrdn b. EbT Sureyya et-Temimf (6.
585/1189 ), caginin 6nde gelen fakihlerindendir. NGreddin tarafindan saygi gérmus,
Ndreddin, Menbic, Hama, Ba‘lebek ve Dimask’ta onun icin birer medrese insa etmistir. ibn
EbT Asrlin, 585’te (1189) vefat edinceye bu medreseler, onun idaresinde kalmistir.

Ndreddin’in 6nde gelen emiri isfehsalar Esediiddin Sirkih da Rahbe’de Safiiler icin bir
medrese yaptirmistir. Bu medrese de Sirk(h tarafindan, el-Medresetii’l-Nifriyetii’n-
Nariyye’nin tevli edildigi Kutbiddin Muhammed b. Mesud en-Neysabdiri et-Tars(si’ye tevli
edilmistir.

Nlreddin’in Dimask’i fethetmesinden 6nce bu sehirde Nizami medreselerin bulunmadigi
disinidlmektedir; dersler kiigiik medreseler, camiler ve zaviyelerde verilmekteydi. Yine
Dimask disinda Serhed’de el-Micahididdin Emir Bozan tarafindan bir medrese yaptiriimis ve
Nizamiye muderrislerinden Kutbiiddin Mes’ud b. Muhammed b. Mes’ud en-Nisab{rf,
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Dimask’taki zaviyelerde ders verdigi gibi bu medresede de ders vermistir. NGreddin’in
Dimask’ta actigl ilk medrese, Emevi Camisi’nin yani basinda onarilip “Medreseti’l-Kelase”
olarak adlandirilan binadir. 555’te (1160) yapilan bu medrese, 570’te (1174-1175) yikilmis,
Seldhaddin tarafindan 575’te (1179-1180) yeniden yapilmistir.

Nlreddin, Dimask’ta Emevi Halifelerinden Muaviye b. Eb{l Stfyan ve Hisam b. Abdilmelik b.
Mervan tarafindan konak olarak kullanilan bir evi, 563’te (1169) onararak medreseye
dondstirmistir. Dimask’in Hatti’'l-Havvasin (glinimiizde SGku’l-Hattatin) mevkiinde insa
edilen ve “Medresetii’n-Nariyye el-Kiibrd” (Blyluk NGreddin Medresesi) Hanefiler icin insa
edilmistir. Ndreddin, bu blyiik medrese disinda, “Medresetii’n-NUriyye es-Sugra” (Klglk
Nireddin Medresesi) olarak bilinen bir medreseyi Hanefiler icin yaptirmis, Dimask Kalesi’'nde
bulunan bu medrese de giinimize ulagsmistir. Nlreddin, Dimask’ta Malikiler icin
“Medresetii’n-Nariyye el-Maliki” olarak bilinen bir medreseyi Darilhadis yakinlarinda insa
etmistir. Yine Dimask’ta el-Bimaristan(’n-Nari yakinlarinda “Medresetii’s-Selahiyye” olarak
Seldhaddin’e nisbet edilse de, 567°de (1171-1172) Ndreddin tarafindan yaptirildigi bilinen ve
1925’e kadar ayakta kalan bir medrese de kayitlarda gegmektedir.

Nireddin, 562’de (1166-1167) Dimask’ta Safiiler icin daha sonra el-imadiyye Medresesi
olarak bilinen bir medrese insa etmis, bu medreseyi Ebi’l-Berekat el-Hadr b. Sibl b.
Abdiilharsi ed-Dimaski el-fakih el-Safii’ye tevli etmistir.

Esediddin Sirk(h da, 560’ta (1164-1165) Dimask’ta Meydani’l-Ahdar yakinlarinda
“Medresetii’l-Esediyye” olarak kendi adiyla anilan hem Hanefi hem Séfiilere hizmet veren bir
medrese yapmistir. Bu devirde kadinlar da egitim faaliyetlerine katkida bulunmustur.
Néreddin’in vefatindan sonra Seldhaddin ile evlenen ismetiiddin Hatun binti el-Emir
Muiniiddin Uner (6. 581/1186), Dimask’ta Hicre’z-Zeheb mevkiinde kardesi Sadeddin’in
katkisiyla Hanefiler icin bir medrese ve sifiler icin bir hankah insa etmistir.

NGreddin’in Dimask’ta baslattig1 egitim faaliyetleriyle, -ibn Ciibeyr 579’da (1183) Dimask’a
ulastiginda- sehirdeki medreselerin sayisi yirmi civarina ulagsmistir. NGreddin’in medreseleri,
“tevli etme” ile ifade edilen bir gérevlendirilmeyle gliven duyulan kisilerin velayetine
birakilmis, bu gorev, babadan ogula gegmistir. Hatta s6z konusu kisinin yetiskin bir mirasgisi
olmadiginda velayet, klcik yaslardaki cocuklarina kalmistir. Tevli gorevini izerlerinde
bulunduranlar, medreseyi dogrudan yonetebildikleri gibi ndiblerine de teslim edebilmislerdir.

Nlreddin’in medreseleri arasinda bir hiyerarsi gérinmemektedir. Ancak Halep’te ilk yillarda
Hafiz el-Muradi’nin bitiin Safii medreselerinin basinda bulundugu, onun 544’teki (1150)
vefatindan sonra bu gorevin Serefeddin b. Ebi Asr(n ile Kutbiddin en-Nisaburf arasinda
béliindiigii ancak Halep ¢evresindeki Safit medreselerinin daha sonra ibn Ebs Asr(in’un
veladsinda kaldigi bilinmektedir. Hanefl medreselerinin idaresiyle ise bizzat Nreddin
ilgilenmistir. Medreselerin nizamina 6nem veren Nlreddin, miiderrisler arasinda gikan
ihtilaflara bizzat midahale etmis, zaman zaman ani teftisler de yapmistir.

Ndreddin’in Siflige karsi Ehl-i Sinnet’in egitim kurumlarini yayginlastirma faaliyetlerini
Misir’a taslyan Selahaddin, 566 Muharrem ayinin basinda (Eylil 1170) “Dari’l-Matne” adl
Kahire Cezaevi’'ni S&fifler icin medreseye ¢evirmistir. 15 Muharrem’de (28 Eylil) de “Dari’l-
Gazel” adli yeri de Malikiler icin medreseye dénistiirmistir. Takiyiiddin Omer de, ayni yil 15
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Sban’da (23 Nisan 1171) Misir’in Nil’e bakan en giizel binalarindan birini el-Adid ailesinden
satin alarak Safiiler icin medrese yapmis ve o medreseye vakiflar tahsis etmistir. Bunlar,
Misir’da Sunnilere ait ilk medreselerdir.

Farkli isimlerle anilan ayni islevdeki ribat, hankah ve zaviyeler de medreselerden farkh olarak
tasavvuf dergahlarini merkezi bir idareye baglayan Nlreddin’in devrinin 6nemli egitim
kurumlarindandir.

Ribatlar, sinir bolgelerinde erkek ve kadinlarin uzlet ve ibadet etmeleri icin yapilan
mekanlardir. Bu mekanlar, sinir boylarinda abid miicahitlere, yolcu kafilelerine, posta
gorevlilerine, yolda kalmislara hizmet etmis, bu yonleriyle mistesrikler tarafindan
Hiristiyanlarin manastirlarina benzetilmistir. Ribatlar, isldm diinyasinin sinira uzak i¢
bolgelerinde kuruldugunda kadin veya erkeklerin ibadet ettikleri mekanlar olarak 6ne
cikarken islam diinyasinin batisinda, sinir bélgelerinde ibadetle birlikte cihadla anilmistir.
Alimler, ribatlarda kimi zaman bir ay boyunca konaklamakta, ribatlari medrese olarak
kullanmakta, oralarda konaklayanlara ilim 6gretmekteydiler. ibn Ciibeyr’in Dimask’ta
ribatlarin farkh isimdeki karsiligi olarak gordiigii hankahlar da tasavvuf dergahi mahiyetinde
ilmfT kurumlar olarak islemistir. NGreddin, Gilkenin her tarafinda ribatlar ve hankahlar insa
etmistir. Dimask’ta Tirk bir emire ait, geceleri icki icilen bir kdsk sufiler tarafindan baskina
ugramis, NGreddin vakayi duyunca bu kdski sahibinden alip sufilere vermistir. “Tahun
Hankahi” da, NOreddin tarafindan yapildigi bilinen Dimask hankahlarindandir. N{reddin’in
emirlerinden Necmeddin Eyy(b, Misir'a oglu Selahaddin’in yanina gittiginde Dimask’taki
evini sGfilere hankah olarak vermis, bu mekan, “Hankahu’n-Necmiyye” olarak bilinmistir.
Kardesi Esediiddin Sirk(ih da Babu’l-Cabiye denen mevkide “el-Hankahu’l-Esediyye” olarak
bilinen ve sehrin tasavvuf tarihinde dnemli bir yere sahip olan bir hankah ve sehirde bir ribat
insa etmistir.

Bu devirde zaviyelerde egitim verilmeye devam edilmis, zaviyelerde uzak tlkelerden gelen
dgrenciler de egitim gérmistiir, ibn Ciibeyr, Emevi Camisi’nde Magripli 6grencilerin egitim
gordukleri Maliki mezhebi mensuplarina ait bir zaviyenin bulundugunu kaydetmistir.
Nlreddin, bu zaviyeye aralarinda iki degirmen, yedi bostan, bir tarla, iki diikkan ve bir
hamamin bulundugu, iyi bakildiginda yilda bes yiz dinar gelir getiren ¢ok sayida vakif tahsis
etmistir.

Nlreddin Mahmud Devri’nde Bimaristan da tip egitiminin verildigi bir egitim-6gretim
kurumu olarak kabul edilmelidir. Bimaristan, sadece yoksul veya zengin herkesin Ucretsiz
tedavi oldugu bir hastane degildir; ayni zamanda yeni doktorlarin yetismesini saglayan
egitim kurumudur. Bu devirde bimaristan, sehirlerin yaygin hizmet kurumlarindan biri haline
gelmistir. ibn Ciibeyr, Halep ve Hama’nin bimaristanlarini gérmiis; Humus’ta ise bir yaslya
“Suriye kentlerinin ortak yapilarindan olan bimaristanin bulunup bulunmadigini” sormus;
yash, Humus’un bimaristana ihtiyaci olmadigi cevabini vermistir.

Nlreddin, Halep emirligi devrinde sehirdeki Yahudi doktorlardan yararlanmis; Dimask’a
gectikten sonra ise devletinin asli unsurunu olusturan Misliimanlarin 6ne gikarilmasi
siyasetine uygun olarak gevre Ulkelerden Misliman doktorlari burada toplamis; Yahudi
doktorlarin faaliyetlerini engellemeden sonraki nesil Misliman doktorlarin yetismesini
saglayacak kosullari olusturmustur. NGreddin, bu yondeki faaliyetleri ile kendisinden sonra
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Suriye’de ortaya ¢ikan tip medreselerinin de temelini atmistir. Eczane sahibi Sukre el-Halebi,
Halep doktorlari igcinde kendisinden s6z ettirmis, Nireddin’in tedavisinde gorev almistir.
Yahudi Afif Abdulkahir b. Sukre ve ailesi de Halep’te tip alaninda 6ne ¢ikmiglardir.

Dimask’ta bimaristan insasi, isldm tarihinde Emeviler Devri’ne rastlamaktadir. Daha sonra
Abbasiler de, bimaristan insasina devam etmislerdir. Suriye Selguklulari’ndan Melik Dukak b.

Tutus da, “el-Bimaristan-1 Dukkaki
Devri’nde yapilmigsa da kendisi tarafindan biyik bir onarimdan gegirildigi icin onun adiyla

olarak bilinen bimaristani ingsa etmis veya Emeviler

anilmistir. Araplarin, Farsca bir kelime olan “bimaristan”i, tahfif etmek icin “maristan” olarak
kullanmasina bagh kalarak “bimaristan”lardan “maristan” diye s6z eden ibn Ciibeyr,
Dimsak’a vardiginda sehirde iki bimaristan bulunmaktadir; es-Sahabi de Dimagk’ta
Nlreddin’e ait iki bimaristanin bulundugunu yazmistir. Bu durumda Ndreddin 6ncesinde
Dimask’ta agilan bimaristanlar, NGreddin sehri ele gegirirken kapanmis olmalidir.

Nlreddin, Dimask’taki bimaristan varligini canlandirmis daha énce yapilmis bitiin
bimaristanlardan daha gorkemli bir bimaristan insa etmis, bu bimaristan “el-Bimaristani’n-

Nl ~)

Nari”, “el-Bimaristanu’l-Kebir” ya da “el-Bimaristani’n-Nari el-Cedid” olarak anilmistir.

Nlreddin’in ilmi himaye ile ilgili en 6nemli adimlarindan kabul edilen Dimask’taki
Bimaristani’n-Nari, isldam aleminin her tarafindan doktorlarin gelip tecriibelerini birbirlerine
ve doktor adaylarina aktardiklari bir merkeze dénlismustir. NGreddin’in devrin tip kitaplarini
temin edip icinde ayni zamanda bir tip kitapligi tesis ettigi bu bimaristan, sonradan Musul ve
Erbil gibi sehirlerde farkli emirlerce agilan bimaristanlarin da doktor ihtiyacini karsilamistir.

Nlreddin, Dimask’in 6nemli doktorlarinin yetistigi Bimaristani’n-NGri'yi insa ettikten sonra,
tipla ilgili isleri Ebii’l-Mecd b. Ebu’l-Hakem’e birakmistir. Hendese ve astronominin yaninda
miizik konusunda genis bilgi sahibi olan, ud ¢alan ve diger mizik aletlerini de kullanan Ebid’l-
Mecd, her glin hastalarinin durumunu tetkik eder, onlar i¢in ilaglar yazar, ardindan (¢ saat
boyunca eyvanda etrafinda toplanan diger doktorlarla tip konularini tartisir, 6grencilerine tip
dersleri verirdi. 579’da (1183) glnliik gideri on bes dinar olan bimaristanda, hastalari ile
birebir ilgilenen doktorlarin, hastalarin adlarinin, sikayetlerin ve kullandiklari ilaglarin
sicillerde kayit altina alinmasi, dikkat ¢ekicidir. Bu siciller, Suriye’de tip ilminin gelismesine
onemli katkilarda bulunmus olmalidir.

Miihezzibiiddin ibn Nakkas (6.574/1178) ve son hastaliginda N{reddin’i tedavi eden
hekimler arasinda yer alan Rediyeddin er-Ruhba (6. 631/1233-1234), Bimaristanii’n-Nari’nin
NGreddin Mahmud Devri nemli doktorlaridir. Ayni zamanda sair olan Eb(i Abdullah isa b.
Hibettillah ibn Nakkas, devrin en biiyiik hekimi olarak taninmistir. Nareddin’in yaninda
konum sahibi olup ayni zamanda insa katipleri arasinda yer alan ibn Nakkas, kendisinden
sonraki Suriye-Misir doktorlarinin en 6nemli hocalari arasindadir. 555’te (1160) babasi ile
birlikte Dimask’a gelen ve babasinin vefatindan sonra orada adini duyuran Rediyeddin Ebu’l-
Haccac Yusuf b. Haydara ibni’l-Hasan er-Rahbi de, devrin en 6nemli doktorlari arasinda yer
almis, NGreddin’in vefatindan sonra Selahaddin-i Eyy(bi’'nin hizmetinde bulunarak doktor
yetistirmistir.

Nlreddin’in Bimaristani’n-N0rf{ ile baslattig saglk hizmetleri ve tip egitim faaliyetleri, EyyQbi
ve Meml(k devirlerinde bagimsiz tip okullari ile yeni bir boyuta ulasmistir. Muhezzibliddin
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Abdurrahim b. Ali b. Hamid ed-D&huri (6. 628/1231-1232), 621’de (1224) bagimsiz bir tip
medresesi agmis, ed-Dahuriyye Medresesi denen bu medresede tip alaninda eserlerin de
yazilmasini saglayan bir egitim verilmis; sonraki devrin 6nemli doktorlari yetismistir. “el-
Medresetii’d-Dineyseriyye” ve “el-Medresetii’l-Blidlyye en-Necmiyye” de Dimask’ta agilan
iki tip medresesidir. 681 (1281) ya da 686 (1287-1288), Bimaristanl’n-N{ri’'nin yakinlarinda
acilan el-Medresetii’d-Diineyseriyye’nin tinlii hekimi imadiiddin Eb Abdullah Muhammed b.
Abbas ibn Ahmed er-Reb’7 (6. 686/1287), Bimaristanii’n-Nari’de yetismis, bir siire hizmet
etmis ve tip alaninda devrinde nemsenen eserler yazmistir. insasi 664’te (1264-1265) biten
el-Medreseti’l-Bldiyye en-Necmiyye’nin ise kurucusu Necmeddin Yahya b. Muhammed b.
el- Bldi, Dimask’ta tip alaninda 6nemli eserler veren hekim bir ailedendir. Aileden
Semseddin Muhammed b. Abdullah ed-Dimaski et-Tabib (6. 621/1224-1225), tip alaninda
cok sayida eser vermis; bu ailenin medresesinde yetisen doktorlar Suriye’nin énemli
Musliman doktorlari arasinda yer almistir.

Sanat ve Edebiyat

Nlreddin’in devrinde 6ne ¢ikan sanatlar, mimari ve ahsap isleme sanatlaridir. Depremlerin
ardindan Ulkesini yeniden imar eden Ndreddin, bu iki sanattan yararlanmistir. N(reddin, bu
sanatlardaki eserlerin Gistlin nitelikte, ihtiyaclari karsilayacak mistemilatta ve 6zgiin
olmasina 6nem verdigi kadar tanitilmasina da 6nem vermistir.

Nlreddin’in Mescid-i Aksa icin Halep’te yaptirdigl minber gibi, bimaristaninda insa ettigi ve
olimiinden sonra bir benzeri kendisine tiirbe olarak yapilan kubbesinin de Suriye’de bir
benzeri bulunmamaktadir. NGreddin Mahmud Devri yapilarini ayrintili olarak inceleyen
Herzfeld’e gore, Nreddin bu yapilari insa ederken bir yandan Bizans’tan kalma eski yapilarin
taslarini kullanmis, kimi yapilari ise Bizans ve énceki islam devletlerinin kalintilarinin iizerinde
insa etmistir. Bunun yaninda babasinin o devirdeki yapilasmasinin kurucusu oldugu Musul’un
yapl tarzini da Suriye’ye tasimistir. 1050-1250 arasi mukarnas yaplilari inceleyen ve 6zellikle
Nlreddin Mahmud Devri mimari donlisim Gizerine odaklanan Yasser Tabbaa da mukarnas
mimarinin ilk kez Sasanilerde gériildiigii, bu tarzin islamlasmadan sonra iran’dan batiya
dogru Endilis’e varacak kadar yayildigi tespitinde bulunmustur. Hezfeld ve Tabbaa’nin
tespitleri degerlendirildiginde Nlreddin’in Suriye’de medreselerin kurulmasinda oldugu gibi
mimaride de hem kendisinden dnceki Suriye birikiminden yararlandigi hem de Suriye'’yi
mimarlar icin bir cekim merkezi yaparak Suriye’de daha 6énce gériilmeyen bir mimari insa
ettigi anlagilmaktadir.

Nireddin Mahmud Devri’'nde insa edilen mukarnas kubbeli ihtisamli mimari eserler hala
ayaktadir. “Ana eyvani Suriye’ye has kemerli ve at nali bicimi profiliyle ilging bir gériinti
veren”, bati eyvanindaki mukarnas teskilati 6zgiin stislemesinin bir unsuru olarak disiinilen
el-Bimaristan-1 NOri, glinimiizde Arap Tip ve Bilimler Mizesi (Methafi’'t-tib ve’l-ulim inde’l-
Arab) olarak hizmet vermektedir. Ayrica onun Mescid-i Aksa icin insa ettigi ve ibnii’l-Esir’in
islam diinyasinda benzerinin bulunmadigini bildirdigi minber, 1969’da yakilincaya kadar
saglam kalmistir. ibn Clibeyr’in “N(reddin’in medresesi diinyanin en giizel medreselerinden
biridir. O, adeta icinde ¢aglayan seklinde sular akan, sonra da uzunca bir mecradan gecerek
ortada bulunan buyik bir sarnica dokdlen sirin kosklerden bir koski andirmaktadir. Bu giizel
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manzarasi ile o bakislari hayran birakir.” diye tanittigi ve “yliksek tahsil veren ilim
miesseselerinin ihtiyacini karsilayacak biitiin imkanlara haiz”, “bir sanat saheseri olan”
medresesi de kismen ayaktadir, diger kisimlari da sonradan onarilarak aslina benzer
ozelliklerle glinimize kadar getirilmistir.

Nlreddin’in eserlerini neo-sarkiyatci bir anlayisla ele alan Hillenbrand, bu eserlerdeki
kitabelerin blyuklugline, kamuya acik alanlarda bulunmasina ve halkta Nlreddin’in
micabhitligi ile ilgili olumlu bir kanaat olusturmaya donik yazilmasina dikkat ¢gekmistir.
Hillenbrand, NGreddin’in eserleri arasinda yer alan Hama Camii’'ndeki uzunlugu yedi metreyi
asan kitabede oldugu gibi, onun devrine ait 38 kitabeden yaklasik yarisinin, N(reddin’in
miucahit oldugu vurgusunda bulundugu tespitine yer vermistir. Yasser Tabbaa da
Nlreddin’in yapilarina ayni anlayisla yaklasmis; Musul NGreddin Camisi’nin yapilis nedenini
Nireddin’in egemenligini Musul’a ve Musul ¢evresindeki Hiristiyan azinhiga hissettirme
amacina baglamistir. Kanaatimizce devlet idarecilerince insa edilen dinf yapilarin diinyevi
amaglarinin bulunma ihtimalinin gbz 6niinde tutulmasi hakllilik payi tasimakla birlikte
Nlreddin gibi dindarane yasami 6ne gikan bir idarecinin her yaptiginin salt diinyevi
sebeplerle agiklanmasi dogru bir yaklasim degildir.

Nlreddin Mahmud Devri'nde diger faaliyetler gibi sanat ve edebiyat da Haglilara karsi
miicadelede 6nemli bir isleve sahiptir. Bilhassa edebiyat, Haglilarla miicadelede N{reddin’in
hedeflerini gerceklestirmeye yonelik diger sanatlara gore daha acik bir sekilde islevsel bir
nitelige sahip olmustur. Siir, bu devirde kamuoyu olusturmanin 6nemli bir araci gérevini
Gstlenmis; NGreddin’in hemen her faaliyeti siirle anlatiimis, bir tir takdis edilmistir.
Dimask’in zaptindan dnce dne cikan iki sair ibn Miinir ve el-Kayserani, siirlerinde Nireddin’i
bagimsiz bir devlet insa etme ¢abasinda iken Haclilarla miicadelenin 6nderi olarak 6ne
cikarmis, ylceltmistir. el-Kayserani, NGreddin heniiz emirligini saglamlastirma ¢abasinda iken
onun igin “sultan” unvanini kullanmig, bagimsizlasma g¢abasini siiriyle desteklemistir. Ayni
sairler, siirlerinde Suriye’nin birligi ve Haclilarla miicadelenin 6niinde engel teskil eden
Dimask Atabegligi'nin yoneticilerinin ise itibarlarini sarsacak, onlarla ilgili diismanlarla isbirligi
yapan, Misliimanlara ihanet eden kisiler imajinin olusmasina yol agacak dizelere yer
vermislerdir. Bu Uretken iki sairin yaninda Ebl’'l-Mecd Muslim b. Hadar b. Kasim el-Hamavi
de Nareddin icin siirler kaleme almistir.

Sair ibn Miinir ve el-Kayserani 548’de (1153) Dimask’in zaptindan bir siire dnce (eyliil ve
kasim aylarinda) art arda; Eb{’'I-Mecd Muslim de 555’te (1160) vefat etmislerdir.

Bu sairlerin ardindan Nireddin, Katip imad Dimagk’a yerlesinceye kadar (562/1167)
faaliyetlerini anlatacak biiyiik bir sairden yoksun kalmistir. Katip imad, Dimask’a yerlestikten
sonra sair ibn Miinir ve el-Kayserani ile ayni dogrultuda siirler yazarak Nireddin’in her
basarisini dizeleriyle anlatmistir. NGreddin’in Misir siyasetine dahil olmasiyla siir de kismen
Misir Gzerinde odaklanmis, sairler Sirk(ih ve Seldhaddin’i dven siirler kaleme almislardir. Bu
siirecte Katip imad ile birlikte Alameddin es-Satani ve Seldhaddin’in 6nde gelen sairlerinden
EbU’l-Ferec el-Mevsili de Nlreddin igin siir kaleme almislardir.

Nlreddin’in faaliyetleri ile siir yazimi arasindaki uyum, onun bu yondeki taleplerinin
sistematik bir Giretime donilstigl; kendisinin bu sistemi, ideolojisinin yayginlasmasi ve
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amaclarina ulasmadaki basarisinin kabullenilmesi icin bizzat stirdlrdigu izlenimi
olusturmaktadir.

11. Boluim

ISLAM MEDENIYETINDE VAKIFLAR VE ANADOLU SELCUKLULARI
Vakif

“Sozlukte “durmak; durdurmak, alikoymak” anlamindaki vakif (vakf) kelimesi terim olarak;
“bir mahin maliki tarafindan dinf, ictimal ve hayri bir gayeye ebediyen tahsisi” seklinde
dzetlenebilecek hukuki bir islemle kurulan ve isldam medeniyetinin dnemli unsurlarindan
birini teskil eden hayir miiessesesini ifade eder. islam hukukunda vakif islemi s6zl{ bir hukuki
tasarruftur.” Kisinin bir yer veya mali vakfettim, demesiyle vakif olusur ve s6z konusu yer
veya mal, vakif hukukuna tabi olur.

Vakif kelimesinin anlamiyla vakfin niteligi arasinda yakin bir ilgi s6z konusudur. islam’da
malda esas olan, tedaviilde olmasi, yani el degistirmeye agik olmasidir. Vakif ise durgundur.
Bir mulkiyet vakif niteligini kazandiktan sonra, artik satilmaz, misadere edilmez (devlet
tarafindan el konamaz), amaci disinda kullanilamaz ve miras olarak devredilemez (sadece
idaresinin mirasgilara gegmesi vasiyet edilebilir.)

“Vakfi olusturan i¢ temel unsur bulunmaktadir.

i-Vakif: Vakfeden (bani, vakfi tesis eden, kuran)

ii-Mevkuf: Vakfedilen sey (mdlk)

iii-Mevkufunaleyh veya mesrutun leh: Vakfin gelirinin tahsis beyani, vakif gelirlerinin
harcama kullanimi ile ilgili sinirlama.

Vakif miessesesi bu Ui¢ unsuru ayni anda tasimak zorundadir. S6z konusu Ug¢ unsur
birbirinden ayrilamayacak bir yapidadir.

Vakfin yukarida belirtilen {i¢ temel unsurunun yani isira hukuki 6zellikleri de vardir.
Bunlardan biri ve en énemlisi vakfin siirekliligi, ebediligidir. ikincisi temlik ve temelliik
edilemeyecek olmasidir. Uglinciisii ise vakif miiessesesinin tiizel kisilige sahip olmasidir. Bir
baska ozelligi ise vakfin baglayicihigidir yani vakfetme iradesinden vazgegilememesidir. Bu
dort 6zellik vakfi diger benzer kurumlardan ayristirmaktadir.”

Vakif beyanina “vakfiye” denir. Yazili vakfiyeler tas kitabe halinde olabildigi gibi, tomar
seklinde bir evrak da olabilir. Vakfiyeler, vakiflarin banilerini, kurulus amaclarini ortaya
koyduklari gibi ayni zamanda tarih arastirmalari igin ¢cok 6nemli kaynaklar niteligindedir.

islam Medeniyetinde Vakif
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islam, topluma déniik imar, egitim, saglik gibi hizmetleri, birey ve topluluklarin katkisina agik
birakmistir. Modern diinyada 6zellikle imarda, sadece devlet tarafindan yapilan bu
hizmetlerin islam’da birey ve topluluklarin katkisina acik birakilmasi vakif miiessesini
olusturmustur.

Kur’an-1 Kerim’de vakif kavrami direkt olarak yer almamakla birlikte, Kur’an; Allah yolunda
harcama yapmayi, fakir, muhtac ve kimsesizlere infak ve tasaddukta bulunmayi, iyilik
yapmada ve takvada yardimlasmayi, hayir ve yararli islere yonelmeyi 6glitlemektedir.
(Bakara 2/145; Al-i imran 3/104, 110, 114; Maide 5/2; Araf 7/157, 199; Tevbe 9/71, 112;
Lokman 31/17).

Bu ayetler islam toplumlarinda vakif kurma-yasatma anlayisinin ve uygulamasinin temelini
olusturmaktadir. Kur’'an’da, “Sevdiginiz seylerden Allah yolunda harcamadikga gergek iyilige
ulasamazsiniz” (Al-i imran 3/92) buyurulmaktadir. Yine mescitlerin Allah’a ait oldugunun,
Allah’in mescitlerini yine birtakim niteliklere sahip kimselerin imar edebileceginin bildirildigi
ayetler de oldukga dikkat ¢ekicidir (Tevbe 9/18-19; Cin 72/18).

Hz. Peygamber ve ashabin s6z ve uygulamalarinda, vakif kavrami ve kurumu icin baslangic ve
dayanak teskil eden bircok 6rnek vardir.

Konuyla ilgili rivayetlerde vakif anlaminda daha ¢ok sadaka ve habs kdkiinden kelimeler
kullanilir. Ayni sekilde sadaka ve sadaka-i cariye hadisleri isldam vakfinin temellendirilmesinde
ve gelisip yayillmasinda biyik rol oynamistir. Hz. Peygamber, insanin vefatiyla amellerinin
kesilecegini, bunun (g istisnasinin bulundugunu, birincisinin geride devam eden bir
sadaka/sadaka-i cariye birakmasi oldugunu belirtmistir.

Tarihsel agidan bakildiginda ilk vakfin ne zaman kurulduguyla ilgili kesin bilgiler vermek
miimkiin olmamakla birlikte, tevhid inanci baglaminda ilk vakfin Hz. ibrahim’in Kabe’yi
vakfetmesi oldugu soylenebilir. Eski kavimlerde de vakiflarin mevcut oldugunu gérmekteyiz.
iskenderiye Kittiphanesi, Kudiis havuzlari ve Zemzem kuyusu bunlara érnek olarak verilebilir.

Yine de bu vakiflarin islami dénem vakiflari ile birebir ayni olmadigi da dile getirilmistir.
Ornegin, imam Safii islam’dan énceki vakif miiessesesi konusunda “Benim bildigime gére
cahiliye devrinde islami maksat ve gaye ile vakif hareketi olmayip vakif ancak islam’la
baslamistir” demistir.

islam’in dogusu ve Medine dénemiyle birlikte miiesses bir yapi kazanmasiyla birlikte, Hz.
Peygamber’in bazi uygulamalarinin vakif hizmetlerinin ilk 6rneklerini olusturan nitelikte
oldugu séyleyebilir. Ornegin Hz. Peygamber ganimetlerden elde ettigi yedi adet bahgeyi
fakirlere ayirmistir. Ayni sekilde Fedek’teki araziyi ailesi ve yolda kalmislara, Hayber’deki
bahcesini ise (i¢c parcaya ayirarak iki parcasini Mislimanlara, bir pargasini da ailesine infak
etmigtir.

Hz. Peygamber’in silahindan, bir binek hayvanindan ve vakfettigi arazilerden baska mal
birakmadig rivayet edilmektedir. Bu nedenle Tiirk-islam tarihinde vakiflarin tarihi Hz.
Peygamber donemine kadar gotirlir. Hz. Peygamber zamaninda baslatilan bu uygulama
Hulefa-i Rasidin déneminde de biiyiik oranda devam etmistir. Ornegin Hz. Eb( Bekir’in
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Mekke’deki evlerini vakfettigi rivayet edilir. Mekke’de bulunan varislerinin o mallari
aralarinda miras olarak dagitmadiklari bilinmektedir.

Hz. Omer de kendi payina diisen Hayber’deki araziyi vakfetmistir. Nitekim kendi payina
disen araziyi ne sekilde degerlendirmesi gerektigine dair Ras@lullah’a soru sorunca su
karsihgr almistir: “Onun aslini istedigin sekilde alikoy ve gelirini de tasadduk et.”

Bu s6z lizerine Hz. Omer de kendi payina diisen arazinin satilmamasi, hibe edilmemesi, miras
birakilmamasi sartiyla gelirini fakirlere, kdlelere, misafirlere, akraba ve yolculara
harcanmasini isteyerek vakfetmistir.

Ayni sekilde Hz. Osman, Hayber’de ibn Ebi’l-Hakik diye bilinen malini, kesin olarak, aslini
satilmaz, bagislanmaz ve miras olunmaz sekilde vakfedip mitevelliligini de oglu Ebban’a
vasiyet etmistir.

Keza Hz. Ali de Yenbu’ adindaki arazisinden kazi esnasinda su gikinca, ‘bu suyu bazi yizlerin
karardigi ve bazilarinin da agardigi giinde, Cenab-i Allah ylizimi atesten muhafaza etsin’
diyerek, sulh ve harp zamaninda, fakirlere, miskinlere, Allah yolunda, yakin ve uzak yolcuya
tasadduk etmistir.

Emeviler doneminde vakiflar ¢ok genisledi. Emevi halifesi Velid b. Abdilmelik, Sam’daki
Umeyye Camii icin ilk defa kdy ve mezralari gelir getiren birer kaynak olarak vakfetmistir.

Abbasiler doneminde ise “Vakiflar Nezareti” adiyla bittin vakiflari kontrol eden ve onlarin bir
diizene baglanmasini saglayan teskilat kurularak bu miesseselerin kurumsallasmasi adina
blylk bir adim atilmistir.

islam Vakiflarinin Cesitleri

islam vakiflarini su sekilde siniflandirmak mimkiindiir:
“a- Genel Gayelerine Gore Vakiflar:

insanlarin ihtiyaclarini karsilamaya yonelik vakiflar
Diger mahllkatin ihtiyacini karsilamaya yonelik vakiflar

b- Hus(si Gayelerine Gore Vakiflar:

1- insanlarin ibadet ihtiyaglarini karsilayan vakiflar, (cami, tekke vs. vakiflari),

2- insanlarin egitim ve 6gretim ihtiyaclarim karsilayan vakiflar (medreselere ait vakiflar)

3- insanlarin maddi ihtiyaglarini karsilayan vakiflar (imarethane ve fakirleri giydirme vakiflari)
4- insanlarin saghk ihtiyaglarini karsilayan vakiflar (Sifahane vakiflari)

5- insanlarin misterek ihtiyaglarini karsilayan vakiflar (yol, cesme vakiflari)

c. Milkiyetin cinsine gore vakiflar:

1- Miri Maldan (devlet malindan) vakif hale getirilen vakiflar
2- Ferdi milkiyetten vakif haline getirilen vakiflar
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d- Vakfedilen Malin Evsafina Gore Vakiflar:
1- Gayr-1 Menkul vakiflar
2- Menkul vakiflar

Yine vakiflar, hizmet alanlari agisindan imaret vakiflari ve irad vakiflari diye de
ayrilabilmektedir. imaret vakiflari, egitim, saglik, su bentleri, kervansaray gibi toplum
hizmetine déniik vakiflardir. irad vakiflari ise gelirleri belli kisilere harcanan, imaret yénii
bulunmayan vakiflardir. Vakf-1 avariz da denen bu vakiflarin gelirleri mitevelliye, memurlara,
fakirlere ve vakifin ailesine sarf edilirken imaret eserlerinin bakimina sarf edilmemektedir.

islamiyet’ten Once Tirklerde Vakif

islamiyet’ten 6nce Tiirklerde vakfin varlig bilinmemektedir. Vakfin daha ¢ok yerlesik
toplumlarda gorildiugi disinildiginde gocebe bir toplum olan Tirklerde bulunmama
ihtimali daha coktur.

Budist Uygur Tarklerine ait bir vakif kitabesi mevcuttur. Dogu Tirkistan'da Turfan kazilarinda
elde edilmistir. Vakiflar Genel Mudurltga arsivindedir. Yapilan kazilarda bu Uygur
vakfiyelerinin M.0O. 12-13. asirda meydana getirildigi anlasilmaktadir. Bununla birlikte kazida
elde edilen kitabeye bakarak vakif miessesesinin tizel kisiligi hakkinda bir sonuca ulasmak
mimkin degildir. Bu asirdan dncesine taalluk eden belgelerin vakiftan ziyade krallarin mabet
yaptirmasi, bu mabetleri ziyaret eden Budistlerin rahiplere hediye vermesine yoneliktir.
Yukarida anlatildigi gibi eski Tlrklerde vakfa benzer kurumlara rastlamak mimkundur.

“Samanist Turklerde ise Samanizmin de 6zelligi (kurumsal yapisinin olmamasi) dolayisi ile
buglinki anlami ile vakif miessesesine benzer kurumlara rastlanamayacagi gibi, bunlarin
bagimsiz birer tiizel kisilige sahip olduklari da sdylenemez.”

Musliman Turklerde Vakif

Turkler Mislimanlasinca islam medeniyetinin diger miesseseleri vakif miiessesini de aldilar.
Gerek Karahanlilar gerek Gaznelilerin dogrudan etkisinde kaldiklari Samani Devleti’'nde glicll
bir vakif teskilati vardi. O devletin X. ylzyil sonuna kadar, merkezi idareyi olusturan cesitli
divanlari arasinda, bir Vakif Divani'nin varligi kaynaklarda belirtiimektedir. Bu da vakiflarin
ayni zamanda kayit altinda tutulduguna isaret etmektedir.

Samanogullari'nin devlet teskilati diizenini siirdiiren Gazneliler, Karahanhlar ve Bliyuk
Selcuklu Devleti de vakiflara Gnem vermislerdir. Bu devletlerde Abbasilerde oldugu gibi vakif
idaresi kadilara verilmistir. Bas kadi (Kadilkudat), hiikiimdarin vekili sifatiyla, vakiflarin teftis
ve murakabesini yapar, idare ederdi.

Biliylk Selcuklularda Nizamulmilk Nizamiyye Medreselerini kurdugunda o medreselere ayni
zamanda vakif geliri tahsis etmistir.
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Zengi hiikiimdari NGreddin Mahmud Zengi ve halefi Eyy(bi hikiimdari Selahaddin-i Eyy(bi
de vakfa bliyiik 6nem vermislerdir. Onlarin doneminde medrese, ribat, mektep gibi her
kurulusun ayni zamanda vakfi olmustur. EyyQbi vakiflarinda ise dikkat ¢eken husus Eyy(bi
hanedan kadinlarinin bizzat vakif kurmalaridir. Selahaddin’in kiz kardesi Sittlissam Hatun,
hanimi ismetiiddin Hatun, yegeni ve Halep sahibesi Dayfe Hatun vakif konusunda éncii
kadinlardir.

Anadolu Selguklulari/Anadolu Selguklularinda Vakif

Anadolu’da tarihin ilk devirlerinden itibaren vakiflarin var olduguna inanilmaktadir. Bogazkdy
kazilarinda Hitit Krali Hattusilis tarafindan bir tas tizerine yazdirilan (M.0. 1280-1290 tarihine
ait) bir Hitit vakfiyesi bulunmustur. Ancak istanbul Arkeoloji Miizesinde korunan bu
vakfiyenin Hititlerde hayir kurumlarinin varligina isaret etmekle birlikte vakif sisteminin
bulundugunu ispat icin yeterli olmadigi da 6ne strtlmistir.

Eski Yunan ve Roma’da vakfa benzer miesseseler vardi. Bizanslilarin ise hem biyuk vakif
miiesseseleri hem ayni zamanda o vakiflarla ilgili hukuklari s6z konusuydu. Baska bir ifadeyle
Bizans hukuku, vakfi tanimliyor, sinirlandiriyor ve koruma altina aliyordu.

“Turklerin 1071'de Anadolu'ya gelip yerlesmeleriyle Artuklu, Saltuklu, Danismendli,
Mengticekli Beylikleri ve sonucta da Anadolu Selguklu Devleti, Bliylk Selcuklulardan bildikleri
vakif sistemini Anadolu'ya yerlestirmisler ve cesitli yapilar veya yapilar toplulugu insa
ettirmisler, bunlara vakif milk ve arazileri tahsis etmislerdir.”

Danismendlilerden Nizameddin Yagibasan’in (6l. 1163) ait Sivas’ta yaptirdigi Yagibasan
Medresesi, Anadolu’da bilinen ilk medrese oldugu gibi, medresenin vakfi da Anadolu’da
bilinen ilk vakiftir.

“Anadolu Selcuklu vakiflari da Blyiik Selcuklularda gorilen vakif kurallarina gore
surdiridlmekteydi.

Vakiflar, vakiflarin (vakif sahiplerinin) sartlarina gére, mutevelliler tarafindan idare ediliyor,
ve vakiflarin tasdik ve murakabesine ait muameleler Kadilik tegkilati tarafindan
yarataliyordu.”

Anadolu Selguklularinda bilindigi kadariyla ilk kez I. izzeddin Keykavus Dénemi’nde (1211-
1220) bir Vakif Nezareti de ihdas edilmistir.

Anadolu Selcuklu vakiflari, banisine gore sultan vakfi, emir vakfi ve evlatlik vakiflar (zirri
vakiflar) diye ayrilabilmektedir. Anadolu Selguklu Sultanlar vakif tesis ettikleri gibi, Emir
Celaleddin Karatay gibi yoneticiler de vakif tesis etmislerdir. Evlathk vakiflar ise daha ¢ok
dervis ve seyhlere tahsis edilen vakiflardir. Bu vakiflarin gelirlerinin bir kismi s6z konusu

sahislarin gecimlerine ayrilir, diger kismi onlarin tekkeleri igin tahsis edilirdi.
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Selguklu vakiflari konusunda elimizdeki en 6nemli belgeler vakfiyelerdir. Ozellikle tas
vakfiyeler gerek Selcuklu gerek Beylikler doneminin vakiflari hakkinda bilgi sahibi olmamizi
saglamistir:

“Sultan I. izzeddin Keykavus (6. 1220) insa ettirdigi Sivas'taki Dariissifa ile ilgili vakfiyesi ile
Celaleddin Karatay'in (6.1254) vakfiyesinde Kadiaskerin imzasinin bulunmasi bu vakfiyelerin
muamelelerinin Kadilik teskilati tarafindan yuruitildigini agiklayan belgeler olma 6zelligini
de kazandirmaktadir. Gene Sultan I. Izzeddin Keykavus vakfiyesinde yer alan bir kayit,
merkezi idarenin saglamligini olusturan, listad-iid-dar (baskumandan)'in hikiimdar vakiflari
gibi, Glkenin diger vakiflarina da nezaret eden, miutevellilerin Gstlinde, bir nazirin yetki ve
gorevini ylklendigini gosterir.

Anadolu Selguklularinda gorildigi gibi, Anadolu Beylikleri ddoneminde de Beylerin ve 6nemli
sildlelerin vakif teskilatina 6nem verdikleri anlasilmaktadir. Anadolu Beylikleri déneminden
glnimize pek cok mimari eserler gelmistir. Bu eserlerin devamliligini saglayan glicli
vakiflari olmustur.

Anadolu'da XIII. ylizyilin sonunda ortaya ¢cikmaya baslayan Beyliklerin Beyleri, feodal
yapilarini kalici kilan eserleri sayesinde sanat ve mimarlik tarihinde dnemli eserler yapmislar,
glclt vakiflar kurmuslardi. Bu vakiflarda dogrudan miilk vakfedildigi gibi, bazen de 6rf
(vergisi)'in timar oldugu (vergi gelirinin vakfa tahsis edildigi) anlasiimaktadir.

Anadolu Selcuklu doneminde tesis edilen vakiflar, taginir belge niteliginde vakfiyelere sahip
olduklari gibi, tasinmaz belge niteliginde 6rneklere de sahiptirler. Bu 6zellik vakfiyeyi kalici
kildig gibi vakifin konuya verdigi 6nemi ve vakfin devamhligini saglama amacini da
actklamaktadir.

Sivas'taki Buruciye Medresesi (1271)'nin vakfiyesinden bazi satirlar, medrese avlusunun sag
taraf revaklarinin ylizeyinde yer alan madalyonlardan besincisinin Gstiinde tasa kazilmistir.
Tasa kazili vakfiye geleneginin Anadolu Beylikleri doneminde yaygin bir sekilde devam
ettigini gormekteyiz. Buruciye Medresesi'nin hemen yakinindaki Sultan I. izzeddin
Keykavus'un dariissifa yapisiyla ilgili vakfiyenin metni giinimiize ulasan 6nemli tasinir bir
belge niteligindedir. D6neminin bircok 6zelligini bize aktarmaktadir.

Gene Anadolu Selcuklu doneminde Konya'da Sadreddin Konevi Camii ve Tirbesine ait
bilgileri vakfiyesinden 6grenmekle beraber, vakfiyeden kiitiiphane ile ilgili kisim, caminin dis
kapisi Gizerinde tasa kazili ve vakfiye sartlarina bagl olarak bir dar Gl-kittab (kiitiphane)'in
varliginin yeniden kazilmis olmasi ve 1271-1272 tarihinde kiitliphane ve kitap unsuruna ne
denli 6nem verildigini agiklamaktadir.

Karaman'da ibrahim Bey imareti'nin (m. 1433) kubbeli kése mekanlarinin giris kapilari
Uzerinde de, sivri kemerli nisler igcinde 7 satir halinde vakfiye metni yer almaktadir.

Karamanoglu ibrahim Bey kurdugu vakiflarinin vakfiyelerini ayrica hazirlatmis olmasina
ragmen burada iki kapi lizerinde tasa isletmis olmasi gene vakfin saglamligi ve devamliligini
saglamasi yoninden onemlidir.

Konya'daki Hasbey Dar (il-hiiffaz’nin (h.824/m.l421, Haci Hasbey oglu Mehmet Bey insa
ettiriyor) Tirkce olarak tasa kazilmis vakfiyesinde Karamanogullari Beyliginde yapisal bir
Ozellik olarak da 6nemli olmaktadir.
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Nitekim Karamanogullari'ndan énce Bati Anadolu Beyliklerinden Germiyanoglu Il. Yakup
Bey'in de Kltahya'da inga ettirdigi imaretinin vakfiyesi gene Tiirkce olarak tasa kazili ve
yapinin cephesinde yer almaktadir. “

Anadolu Selcuklu Dénemi’nde kadinlar da vakif banisi olmakta éne ¢cikmislardir:

Anadolu Selguklularinin “altin ¢cagl” denen Sultan I. Aldeddin Keykubad (6. 1237) Devri,
Sultanin zehirlenerek oldlrilmesiyle sona ermistir.

Keykubad’in vasiyetine karsi gelinerek, Emir Celaleddin Karatay (6. 1254) ve kimi emirler
tarafindan 15-16 yaslarindaki bly(ik oglu Il. Giyaseddin Keyhiisrev (1237-1246) tahta
cikarilmis ve naipligi annesi Mahperi Hatun’a (6. 1254 sonrasi) birakilmistir. Boylelikle
Selguklu Devleti’'nde valide sultan donemi baslamistir. Selcuklularda valide sultanlar donemi,
siyasi ve askerf acidan parlak bir donem olmasa da vakif agisindan oldukga verimli bir
donemdir. Ancak Selcuklu kadinlarinin vakif banisi olarak 6ne ¢ikmalari, bu dénemden de
Oncesine denk gelir.

islam miras hukukunun kadina miras hakki, evlenme hukukunun da mehir hakki tanimasina
ragmen, kadinlara harcama sorumlulugu getiriimemesi, kadinlar agisindan “artik mala
(kapitale)” yol agmis, taninmis kadinlar, biylk meblaglardaki mallarini, cogu zaman miras
olarak birakmak yerine sosyal amacli eser insa ettirerek toplum lehine harcamayi tercih
etmislerdir. Henliz Abbasilerde baslayan ve 6zellikle Ginli Halife Harun Resid’in hanimi
Ziibeyde Hanim’la tinlenen bu kadin girisimi biitiin islam toplumlarinda varlk gésterdigi gibi
Anadolu Selguklularinda da yer almistir.

“Selguklularda farkh konumlarda 28 kadin kurucu 83 yapiya damgasini vurmus, 1 kadin da
onemli bir yapi onarimini gerceklestirmistir. Selcuklulardan 6 sultan esi 38, 10 sultan kizi 20,
3 sultan torunu 9, 1 saray mensubu kadin 1, 2 sahib/vezir kizi 2, 1 emir kizi1 1, 1 kadi kiz1 2, 1
hacip kizi 2, 1 azatl cariye 3 ve konumu belirlenemeyen 3 kadin 5 yapi yaptirmistir. Yapi
turleri oldukga ilgingtir: Cami (8), Mescit (4), Medrese (7), Kitliphane (1), Darililm (1),
Dariilhuffaz (2), Dariissifa (2), Maristan (1), Han (3), Hamam (5), Cesme (4), imaret (1),
Hankah (3), Tekke (1), Zaviye (2), Saray (3), Kosk (2), Turbe (18), Kdpri (4) ve Kervansaray
(11). Cesitlemeden de anlasilabilecegi gibi, bu yapilarin ¢ogu oldukga anitsal 6rneklerdir,
ayrica 6nemli bir bélimu stislemeleriyle de dikkat cekicidir.

Belirlenebilen ilk Selguklu kadin kurucu Ummiihan (Selguk Sultan) Hatun’dur. Bizans tekfuru
Kaloyan’in esi Despina’nin kiz kardesi olan Ummiihan Hatun, Sultan II. izzeddin Kilig Arslan’in
esi ve |. Giyaseddin Keyhiisrev’in annesidir. Ummiihan Hatun, Seyitgazi’de mescit, cami,
medrese ve han yaptirmis; bu yapilara vakif tahsis etmistir. (Ummiihan Hatun’un yaptirdigi
mescit, 1207-1208 tarihlidir.)

Selguklu déneminin ikinci Gnli kadin vakif kurucusu, Sultan I. Giyaseddin Keyhiisrev'in ya da
. izzeddin Keykavus’un esi olan, 1213-14 ve Agustos-Eyliil 1224 tarihli iki vakfiyesinde
“Devlet Hatun” unvaniyla tanitilan Raziyye Hatun’dur. Konya’daki 1213-14 tarihli Hatuniye
Mescidi, Konya’da 1 medrese, han ve sarayin, 1223 tarihli Afyonkarahisar’'in Kadinhani
ilcesindeki Kervansaray’in kurucusudur.
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Sultan esleri arasinda en UnllsU 12 ya da 17 yapisiyla ilk siray1 alan Mahperi Hatun’dur (6.
1254 sonrasi). Sultan . Aldeddin Keykubad’in esi ve Sultan Il. Giyaseddin KeyhUsrev’in
annesidir. Alanya derebeyi Kyr Vard’in (1198-12217) kizi olan Mahperi Hatun, I. Keykubad’in
1237 yilinda zehirlenerek oldirilmesinden sonra, esinin vasiyetine karsi gelerek 15-16
yaslarindaki oglu Il. Keyhiisrev’i emirleri etkileyerek tahta ¢ikarmis, oglunun saltanat
naipligini Ustlenmis ve Selguklu tarihinde “valide sultan donemi”ni baslatmistir. Esinin
saghginda Hiristiyan dinine bagl kaldigi anlasilan melikenin tarihi belirlenebilen tiim yapilari,
oglunun tahta gegmesiyle Misliimanligi kabul etmesinden sonra yapilmistir.

Mahperi Hatun’un en 6nemli eseri Kayseri’deki Hamam (1226’lar), Medrese (1226 sonrasl),
Cami (1238) ve Tiirbe’den (1254 6ncesi) olusmus Huand Hatun Killiyesi’dir. Selcuklularin en
blylik programli killiyelerinden biri olan ve Kayseri kentinin 13. ylzyilin 2. ceyreginde sur
disina tasmasinda biyuk katkisi bulunan yapi toplugunun yéneticisi ve sanatcisi
bilinmemektedir. Cami kitabesinde “blylk melike, dlime, zahide ve hayirlar fatihi” olarak
nitelendirilmektedir.”

“Mahperi Hatun, 1238-39 yillarinda Tokat-Zile gliniimizde restoran isleviyle kullanilan Hatun
Han ile Akmagdeni-Yozgat yolunda, Kara Magara yakininda yer alan harap durumdaki Eylil
1239-26 Subat 1240 tarihli Cinginli Sultan Hani’ni yaptirmistir. Hatun Hani’nin kitabesinde
“adil melike, sultanlar sultani valide” yazisi yer alir. Bilinen kervansaraylari ile ayni yol
glzergahinda bulunan tiimu harap durumdaki Cekereksu (1239-40), Tahtoba (Sivas-Tokat),
Ciftlik (Sivas-Amasya) ve ibibse (Pazar-Tokat) ile yenilenmis Ezinepazari (Turhal-Amasya)
hanlarinin da Mahperi Hatun tarafindan yaptirilmis olmasi gerektigi 6ne stirtilmustir.
Mahperi Hatun’un ayrica 3 Kopri (Pazar, Kelkit Cayi izerinde Talazan ve Cekereksu) ile 2
Cesme (Pazar ve Kayseri) yaptirdigi bilinmektedir. incesu’daki (Kayseri) Sultan Il. Giyaseddin
Keyhisrev zamaninda 1242-1243 yilinda yapilmis Seyh Turasan Zaviyesi onun son eseridir.
Zaviyenin Mahperi Hatun tarafindan diizenlettirilen vakfiyesinde zaviyenin giderlerinin
Mahperi Hatun’un mallarindan karsilanmasi, vakfiyenin yénetiminin Seyh Turasan ve
evlatlariile torunlari tarafindan yirattlmesi yazihdir.”

Kadinlarin vakiflara katkisi beylikler doneminde de devam etmistir:

“Beyliklerde 10 kadin kurucu 26 yapi insa ettirmis, 1 kadin ise 9 kopru ile 1 burg onarimi
yaptirmistir. 1 melike 6, 1 melik esi 6, 5 melik kizi 10, 1 saray mensubu 2, 1 emir esi 1, 1 emir
kizi 1 yapiya damgalarini vurmuslardir. Yapi tiirleri; Cami (2), Mescit (1), Medrese (3),
Darussifa (2), Hamam (2), Cesme (1), Han (3), Zaviye (1), Turbe (6), Burg (1), Képrii (1) ve
Kervansaray (1)'dir.”

Ders: Tiirk-islam Medeniyeti Tarihi
icerik: Bilgi Notlari/Alintilar

12. Bolum
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ISLAM MEDENIYETINDE TOPLUMA DONUK HiZMET YAPILARI VE
ANADOLU SELCUKLULARI

islam Medeniyetinde Topluma D&niik Hizmetler

islam; inang, uygulama ve kurumlari ile biitiinliik arz eder. islam medeniyetinin kurumlari,
islam inanc ve uygulamalarinin karsiligi olarak varlik bulmustur.

islam’a gore insan esref-i mahlukattir, yani en degerli varliktir; tabiat, insanin hizmetine
verilmistir ve insan, diger insanlardan hizmet gérmeye layiktir.

islam’in insana ydnelik bu yaklasimi, devlet ve toplum hizmetlerinde insanin merkeze
alinmasini, insanin huzur bulacagi bir ortamin olusmasi icin gerekli kurumlarin
olusturulmasini gerektirmistir.

islam, insan icin emniyeti (gliven icinde yasamayi) huzurun kosulu kabul eder; bu kapsamda
akil, din, can, mal ve nesil emniyeti olmak lzere, bes esas emniyeti, devlet, toplum ve
bireylerin sorumlulugu icinde degerlendirir.

Bu huzur ve emniyet yaklasimi, islam’in iyilik yaklasimiyla birlestiginde, bazi kurumlarin
olusmasini gerektirir; 6rnegin can emniyeti, devlet icin asayis kurumlari gerektirdigi gibi, yol
emniyeti cercevesinde bazi yapilari da zorunlu kilar ki islam’in iyilik anlayisi ve misafire
verdigi degerle birlikte, zamanla han ve kervansaraylarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Yine
can emniyeti islam’in insanin yasamina verdigi degerle birlikte sifahaneleri getirmistir.

Saglikl bir yasam, ayni zamanda temizlik gerektirir ve kisi ancak temiz oldugunda namaz gibi
temel bir islam{ ibadeti, Kur’an-1 Kerim okuma gibi mukaddes bir icraati yapabilir. Bunun icin
islam medeniyetinde su, insana sadece icme amacli ulastiriimaz, ayni zamanda temizlik
amacli ulastirilir. Bu da islam sehirlerinde hem devasa su bentleri gerektirdigi gibi sehirlerin
atik suyuyla ilgili alt yapi hizmetlerinin olusmasini da gerektirmistir.

islam medeniyetinin sosyal tarafinin esasini teskil eden zekat da topluma yénelik hizmetlerle
dogrudan ilgilidir.

islam’da zekat, bizzat Kur’an’in ifadesiyle “Allah'tan bir farz olarak” (Tevbe Siresi: 60) ;
-Yoksul ve duskinlere (miskinler)

- Zekat toplayan gorevlilere

-Kalpleri (géniilleri) islam'a 1sindirilacak olanlara

-Ozgiirligiine kavusmak isteyen kolelere

-Borglulara

-Allah yolunda savasanlara

-Muhtag¢ duruma diismiis yolculara

olmak Uzere sekiz sinifa verilir.
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Hadis-i seriflerde ise ilim talebelerine zengin olsalar bile zekat verilebilecegi, yine zengin
oldugu halde herhangi bir sebeple malindan uzaklasmis kisilerin de zekattan
yararlandirilabilecegi ifade edilmistir.

Sosyal yardimlasma cercevesinde zekat kurumuna, sadaka tesvikini ve vakif kurumunu da
eklemek gerekir.

islam’in bu yaklasimi biitiin olarak degerlendirildiginde ortaya, topluma hizmete déniik bir
dizi kurum c¢ikmistir: Devlet teskilati ve ordu, egitim kurumlari, saghk kurumlari, asevi, yol
hizmetlerine donilik kurumlar... Ayrica, cesme, sarni¢ gibi bu kurumlari tamamlayici yapilar da
vardir ki hepsi birlikte degerlendirdiginde islam medeniyetinin topluma déniik hizmetlerde
ne denli gelistigi ortaya ¢cikmaktadir.

Dersimizde bu cercevede, saglik kurumlarindan darussifalar ve yol hizmetlerinden
kervansaraylar lizerinde duracagiz.

Tirk islam Medeniyetinde Saglik Kurumlari

islam medeniyetinde hastalari tedaviye déniik kurumlar igin; bimaristan, maristan,
dardlmarza, darilafiye, darilissifa, darissihha, sifahane, bimarhane ve timarhane kavramlari
kullaniimis; nihayetinde Osmanli’da hastane kavrami yayginlasmistir. GUnim{uiz Arap
diinyasinda ise hala mistesfa kelimesi yaygindir.

ilk islam hastanesinin Hz. Peygamber tarafindan, Hendek Gazvesi sirasinda yaralanan Sa‘d b.
Muaz ve diger yaralilar igin seyyar savas hastanesi olarak kuruldugu islam kaynaklarinda
gecmektedir. Hastanenin ilk hekim ve cerrahi da Eslem kabilesinden Rufeyda el-Ensariyye
adlh Misliman kadindir.

islam’da bina halindeki ilk hastane, Emevi Halifesi Velid b. Abdiilmelik, 707’de, Sam’da
kurmus; oraya hekimler tayin etmis, onlari maas baglamistir. Velid'in ayni zamanda clizzamh
hastalarin ortalikta gezinmelerini 6nlemek igin bunlarin tecrit edilmesini ve clizzamlilarin
ihtiyaclarinin devlet tarafindan karsilanmasini emrettigi kaynaklarda gegmektedir. Ancak
onun babasi Abdilmelik’in de hastane yaptirdigi biliniyor. Bu durumda Velid, hastanelere ilk
kez kurumsal bir yapiya kavusturan kisi olmalidir. Emeviler, sadece Sam’da degil, Misir'da
yonetimleri altindaki sair yerlerde de hastane agmislardir.

Abbasilerde hastane yapimi daha da kurumsallasmis ve yayginlasmistir. Bagdat'in kurucusu
olan ikinci Abbast halifesi Mans(r, hastaligi sirasinda, Sasaniler déneminden beri faal olan
Clindisapar hastane ve tip okulundan tnli hekim Curcis b. BuhtisG‘u 765 yilinda Bagdat’a
¢agirmis ve onun icin Bagdat’ta bimaristan insa etmisti. O bimaristanda yetisen hekimlerin
islam tababetinin (tip biliminin) ve bimaristanlarin gelismesine dnemli katkilari olmustur.

islam diinyasinin X. yiizyilda kurulan en Ginli hastanesi ise Bagdat’in batisinda Dicle’nin
kenarinda Biiveyhi Emiri Adudliddevle’nin 981 yilinda yaptirdigi Bimaristan-1 Adudi’dir. Bu
bimaristanin Halife Mans(r tarafindan insa ettirilen Huld Sarayi’'ndan hastaneye cevrildigi de
soylenir.

Musliman Turk Devletlerinde Saglik Kurumlari
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Misir’daki Tolunogullari devletinin kurucusu Ahmed b. Tolun’un (6. 884), insa ettigi Katai
semtindeki camisinin yani basinda, cami kiilliyesi icinde bir hastane insa ettigi bilinmektedir.
Akil hastalarinin da tedavi edildigi hastanede tarih¢i Makrizi’nin verdigi bilgilere gore,
hastalarin 6zel hastane elbiseleriyle yattiklari, ila¢ ve yemeklerinin dnlerine getirildigi
ogrenilmektedir.

ibn Tolun’un, insasi icin 60.000 dinar tahsis ettigi bu bimaristana zengin fakir herkes kabul
edilirdi. ibn Tolun her cuma hastaneye giderek inceleme yapar, hekim ve hastalarla
gorisurda.

ilgili kayitlara bakildiginda ibn Tolun’un hastanesi, giiniimiiz modern hastanelerinin biitiin
Ozelliklerine sahipti.

Turklerin kitlesel olarak Mislimanlagsmasindan sonra ise bilindigi kadariyla ilk hastane,
Karahanli Hikiimdari Tamgag¢ Bugra Han (1069) tarafindan Semerkant’ta kurulmustur.
Karahanli doneminde Tirkler hastane icin Arapca bir ifade ile “dariilmarza (hasta evi)”
demislerdir.

BirGnt'nin (6. 1061) Kitabi’s-Saydele adli eserinde sozlinii ettigi Gazneliler doneminde
Gazne’de bulunan hastanenin Tamgac’in hastanesinden dnce insa edilmis olma ihtimali
vardir.

AN

Blyiik Selcuklularda hastane icin yaygin olarak “bimaristan” ifadesi kullanilmistir. Farkli
gorisler bulunmakla birlikte ifadenin Farsgada “hasta yurdu” anlamina geldigi
belirtiimektedir. (iran’da islam dncesinde de kullanilan bu ifadeyi Araplar da “maristan”

seklinde uyarlamislar ve yayginca kullanmislardir.)

Blyik Selguklu Sultani Tugrul Bey (1040-1063), Bagdat’taki Bimaristan-1 Adudt’yi yenileme
emri vermis; onun emriyle hastanenin hekim sayisi yirmi sekize ¢ikariimis ve yogun bir
sekilde tip egitimine de baslanarak burasi o dénemin en bliylk tip merkezine
donustirialmistlr. Seyyahlarin saray gibi gérdigl bu hastane 1258’deki Mogol istilasi
tarafindan tamamen ortadan kaldirilmistir.

Kaynaklara gore ilk Bliyiik Selguklu hastanesi ve tip medresesi Alparslan’in (1063-1072) veziri
Nizamulmalk tarafindan Nisabur’da kurulmustur. Meliksah Dénemi’nde ise, Bliylik
Selcuklularda,

-Seyyar bimaristanlar

-Saray bimaristanlari

-Kervansaray bimaristanlari

-Halk sagligiyla ilgili genel bimaristanlar olmak

dort farkli tir bimaristandan s6z edilmektedir.

Zengi gunlerine gegildiginde biliylk hikimdar Nireddin Mahmud Zengi’nin Dimask’ta

yaptirdigi Nareddin Bimaristan, islam diinyasinin en 6nemli kadim saglik kurumlari
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arasindadir. Ayni zamanda tip fakiltesi olarak da isleyen bu hastanede zengin veya yoksul,
toplumun biitiin kesimlerine iicretsiz hizmet verilmistir. (Ki islam hastanelerinin genel bir
Ozelligidir. Hastaneler vakiflar tarafindan desteklenerek onlarin saglk hizmetlerini karsiliksiz
yapmalari saglanmistir.)

islam kurumlarinin yenilenmesinde énemli bir yere sahip olan Nireddin, Misliman
doktorlarin yetismesine dnem vermis; kendisinden sonra Eyylbi Dénemi’nde ise islam
diinyasinda bilinen ilk bagimsiz tip fakdilteleri agiimistir.

“N0reddin Bimaristani 6rnek alinarak 1284’te Kahire’de Memliik Sultani Mans(r el-
Kalavun’un kurdugu Kalavun Bimaristani’'nda da ayni sekilde teori ve pratige dayali tip egitimi
yapildigi ve buranin ibnii’'n-Nefis’in bagisladigi kitaplari da ihtiva eden biiyiik bir kiitiphaneye
sahip oldugu bilinmektedir.”

“Bimaristanl’l-Mans(ri adiyla da taninan Kalavun Bimaristani’nda Selcuklu hastanelerindeki
gibi her tlrll hasta, hatta deliler dahi tedavi edilir ve ¢cok sayidaki hekim tarafindan tip
dgrencilerine dersler verilirdi. Buranin Osmanlhlar déneminde XVII. yiizyilda bile islam
diinyasinin en Unli hastane ve tip merkezi olarak gérev yaptigi bilinmektedir.”

Anadolu Selguklulari Dartssifalari

Anadolu Selcuklulari, Bayik Selcuklu saglik kurumlarini Anadolu’ya tasimislar ve hakim
olduklari Anadolu sahasini tamami vakif ¢catisi altinda dartssifalarla donatmislardir.

Turkiye Selcuklu Dartssifalarinin ilki ve en tinlisi Kayseri’de 1204’te, Anadolu Selcuklu
Hikiimdari Giyaseddin Keyhusrev ile kiz kardesi Gevher Nesibe Hatun’un yan yana
yaptirdiklari kendi adlariyla anilan tip medresesi hastane kompleksidir.

Anadolu’da tibbin gelismesine katkida bulunan bu darissifanin hazin bir 6ykisi de vardir:

“Rivayete gore Gevher Nesibe Sultan, asik oldugu bir kumandanla evlenmesine hilkiimdarin
izin vermemesi ve bir slire sonra da kumandanin sehid diismesi izerine tzlintlstnden
vereme yakalanir. Oliim déseginde Giyaseddin Keyhusrev ondan 6ziir dileyerek son arzusunu
sorar. Gevher Nesibe de kendisi gibi caresiz hastalari tedavi edebilecek hekimlerin yetisecegi
bir medresenin yapilmasini istedigini soyler ve bltln servetini bu is icin bagislar. Giyaseddin
Keyhusrev ikinci defa tahta giktiginda kiz kardesinin vasiyetini yerine getirmek lizere,
sonradan kendi adiyla anilan medreseyi (Glyasiyye), arkasindan da darissifayi (Sifaiyye)
yaptirir ve insaat iki yilda tamamlanir; Gevher Nesibe Sultan da medresenin icindeki
tlrbesine gomillr. Birbirine bitisik olan iki bina, bu konumlarindan dolayi halk arasinda Cifte
Medrese veya ikiz Medreseler adiyla da anilmaktadir. Dariissifanin tackapisinda yer alan
kitabeye gore insa tarihi 602’dir (1205-1206).”

Bugtine ulasabilen Selguklu dari’s-sifalarindan bazilari sunlardir:
1217’de Sivas’ta insa edilen Keykavus Dari{i’s-sifasi,

1217-1236’da insa edilen Konya Darii’s-sifalari,
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1229’da Divrigi’de Menglictkli Emiri Hisameddin Ahmed Sah ve esi Turan Melek Hatun
tarafindan insa edilen Dari’s-sifa,

1235’te Cankiri’da insa edilen, Selcuklu Emirlerinden Atabey Ferruh Darii’s-sifasi,
1272’de Kastamonu’da insa edilen, Ali Pervane Dari’s-sifasl,
1275’te Tokat’ta insa edilen, Pervane Bey’in Dari’s-sifas1”

Anadolu Selguklulari darissifalari, genel olarak Bliyiik Selguklu Bimaristanlari ayni yapiya
sahiptir.

“Turkiye Selcuklu Devleti’nde darussifalar bilgi ve beceriye sahibi hekim ve saglik kadrosuna
sahiptirler. Halk, hastalik durumlarinda bu hekimlere glivenerek rahatca basvurabiliyorlardi.
Hastalarin ilaglari da buralarda yapilir ve parasiz hastalara dagitilirdi. Bu saglik
miuesseselerinin vakiflarindan anlasildigina gore bu hastanelerde bashekim, hekim, cerrah,
kehhal ve eczaci gibi personel ¢alismakta olup, Tirkiye Selguklu tebaasindan olan herkes bu
hizmetlerden yararlanmakta idi. Bunun yaninda Tirkiye Selguklu Devleti’nin komsu (lkelerle
olan ticaretinin canhligi ve bu canlilik neticesinde llkede salgin hastaliklarin bas gdéstermesini
onlemek devletin asli vazifesi idi. Hekimler hem harp hem de baris zamaninda halkin
ihtiyaclari ile ilgilenmek zorundaydilar. islAm’in yolundan ayrilmayan Tiirkiye Selguklu
sultanlari hem tebaanin ihtiyaglarin karsilamak hem de Ulkede ticaret hayatini canh tutmak
icin, Anadolu genelinde saghk kuruluslarina gerekli 6nemi vermislerdir. Selguklularin ticarete
gerekli 6nemi vermeleri sonucu ise kervanlarla ticaret tasimaciliginin yapildigi belli bir yol
glzergahi ortaya ¢ikmis ve zengin bir yol agl meydana gelmistir. Selgcuklu devlet adamlari
meydana gelen bu genis yol aginda ticareti gelistirmek, kolaylastirmak, cazip hale getirmek,
engelleri ortadan kaldirmak ve gilivenligi saglamak igin ellerinden geleni yapmislardir.”

Turkiye Selguklu Kervansaraylari

Yol, kervan ve konak unsularinin bulusmasindan olusun kervansaraylar; islam’in yola, yol
hizmetlerine, yolcu ve misafire verdigi dnemin bir karsiligi olarak islam medeniyetinin heniiz
ilk glinlerinde olusmaya baslamistir.

Kervansaraylar, bilindigi kadariyla ribatlara dayanmaktadir. Sozliikte “disman saldirilarini
dnlemek icin sinir boylarinda nébet tutmak” anlamina gelen ribat islam’in ilk dénemlerinde
“sinir muhafiz” ve “nébet tutmak” anlaminda kullaniimistir.

Daha sonra sinir boylarinda askerlerin atlarini baglayip nébet tuttuklari mekanlara ve
buralarda insa edilen miistahkem yapilara ribat, cihad sevabi almak icin ribatlarda toplanan
gonilli askerlere de murabit adi verilmistir.

Heniiz Dort Halife Dénemi’nde Bizans sinirlarinda, iran’da ve Kuzey Afrika’da ¢ok sayida ribat
insa edildi.
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“Emeviler Donemi’'nde Maveraiinnehir’de ticaret yollari (izerindeki menziller ve
Turkistan’daki koruma duvarlariyla gevrili giftlikler askeri amagla kullanildi ve bu sinirlara da
ribatlar insa edildi.”

“Erken Abbasi doneminde sinir boylarinda ribat yapimina énem verildi, Horasan ve
Maveraiinnehir'de ¢ok sayida ribat insa edildi. AbbasTi valilerinden Abdullah b. Tahir,
Horasan’da ribatlar yaptirip buralara vakiflar tahsis etti. Bolgeye mahalli hanedanlarin hakim
oldugu donemde de ribat yapimina devam edildi. 240 (854-55) yili dncesinde sadece
Beykend sinirlari icinde 1000’den fazla ribat mevcuttu. Her kdylin bir ribati vardi ve ribattaki
gazilerin ihtiyacglari kéy halki tarafindan karsilanirdi.”

Samaniler Dénemi’nde ismail b. Ahmed es-Samani’nin stratejik gecit ve kavsaklarda
yaptirdigi ribatlarin her biri 1000 asker barindiriyordu.

Gazneliler’den itibaren Musliman Tirk devletleri de ribatlar insa ettiler. “Gazneli
Mahmud’un emriyle sair Firdevsi’nin anisina Meshed yakininda Serahs yolu tizerinde
yaptirilan Ribat-1 Mahi / Ribat-1 Cah (410/1019-20) en erken Turk kervansarayi olup doértgen
plani, revakli avluya agilan dort eyvani, masif kulelerle desteklenen kalin duvarlari ve disa
taskin tackapisiyla kervansaray mimarisinin bittin 6zelliklerini biinyesinde toplamistir.”

Ribatlar, daha ilk ddonemden itibaren ayni zamanda alimlerin ve ticaret kervanlarinin ugrak
yerleri olmustur.

Karahanlilarda ise ribat sadece bir karakol degil, ayni zamanda bir medresedir ve dervislerin
toplandigi bir dergahtir. “Karahanh Hiikkiimdari Semsiilmiildk Nasr b. ibrahim tarafindan
Buhara-Semerkant yolu tzerinde yaptirilan Ribat-1 Melik’in (471/1078-79) yalnizca tagkapisi
glinim{ize ulasabilmistir. Son arastirmalara bagli olarak ¢izilen restitlisyonunda, cephenin
arkasinda Gzerleri agik tg¢lQ bir avlu ve ikinci bir tagkapidan gecilen merkezi kubbeli boliimle
iki yaninda yari acik avlular gériilmektedir. Kapal bélimi ge¢ donem iran kervansaraylarinin
diizenini andirmakla birlikte iki bolimli tasarimiyla Turk kervansaray mimarisinin ileriki
gelisimine oncilik etmektedir.”

Blyik Selcuklu Donemi’nde (6zellikle Filistin ve Suriye (Sam) sahasinda) ribatlar gittikce
dervislerin toplandigi merkezler; 6zellikle sinir bolgelerinde erkek ve kadinlarin uzlet ve
ibadet etmeleri igin yapilan mekanlara dénismistiir. Bu mekanlar, sinir boylarinda abid
micabhitlere, yolcu kafilelerine, posta gorevlilerine, yolda kalmislara hizmet etmis, bu
yonleriyle mistesrikler (oryantalistler) tarafindan Hiristiyanlarin manastirlarina
benzetilmistir.

Blyiik Selguklularda ribatlarin sehir versiyonlarina hankah denirken yol Gstl konaklari igin ise
han, kervansaray gibi adlarin yaninda ribat adi da kullaniimistir.

Anadolu Selcuklularinda, kervansaray yapimi oldukca yayginlasmis, naif bir mimari icinde
Anadolu yollari kervansaraylarla donatiimistir.

Selguklu tarihgisi Osman Turan, Anadolu Selcuklularinda kervansaray yayginhgini ticaret
yollari Gzerinden agiklamaktadir.
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Ribattan ticari kervansaraylara bu donlisim izahsiz degildir:

1. islam’in ilk yiizyillarinda yiizyilinda fetih hareketleri ribatlari, sivil hizmetler de yapan bir
askeri yapi olarak var etmistir.

2. Abbasi Dénemi’nin ikinci ddneminde fetih hareketlerinin azalip islam’i baska toplumlara
tebligin yayginlasmasiyla ribatlar, bu amagla sinir boylarina giden alim ve derviglerin
dergahlari haline gelmistir. Karahanhlarda ribatin 6zellikle bu amacla kullaniimasi da en
azindan kismen burayla ilgilidir.

3. Kuseyri ve Gazzali’den sonra bireysel ve grupsal ziihd, zamanla mitesekkil tarikatlara
dontgmistir. Tarikatlar, hankah, zaviye, tekke gibi kendi kurumlarini olusturmus, ribatlara
da sahip olmustur. Bu yapilar yol hizmetleri vermekle birlikte zamanla onlara ait yapilarin
disinda salt yol hizmetleri igin yapilarin da yapilmasi yayginlasmistir.

4. Abdulkadir-i Geylant’nin (6. 1165-1166) Bagdat’ta tarikatlari, ayni zamanda halka as
dagitan, yoksullara hizmet eden kurumlara déniismesine 6ncllik etmesi de tasavvuf
dergahlari ile sair kamu hizmetlerinin bagimsizlasmasinda etkili olmustur. Daha 6énce ordu
icinde yer alan zahidler gittikge mitesekkil bir yapi olarak kendi mekanlarina sahip tarikati
teskilati icinde faaliyet géstermislerdir. Dolayisiyla sonradan kurulan yol konaklari, ribat
islevini Gstlenmemistir.

Buna ragmen, kervansaraylarda ders ve zikir halkalari diizenli olmamakla birlikte kurulmaya
devam edilmis; kervansaraylarin bir bolimiinde hasta muayenesi ve tedavisi de yapilmistir.
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13. Bolum

MISIR MEMLUKLER DEVLETI’NDE IBADET MEKANLARI

Meml(kler Devleti

Biiyiik Selguklu Devleti’nin Musul Zengi Atabegligi i¢inden dogan, kronolojik

siralama bakimindan ticiincii biiyiik devlettir.

Ndreddin Mahmud Zengi’nin devleti el degiserek Eyytbi Devleti’ne evrilmis; Eyyib
Devleti de Memlikler Devleti’ne evirilmistir. Dolayisiyla bu devletin kokenleri,
Imadiiddin Zengi’nin 1127°de Musul Atabegi olarak atanmasina ve 1146°da oglu

Nireddin Mahmud’un Halep emiri olmasina dayanur.

Memlik Devleti ana yapilari ile Zengi ve Eyy(ibi devletlerinin devamidir. Genel
olarak Seldhaddin-i Eyy(bi’nin Misir’da kurdugu sistemi siirdiirmiistiir. Ancak Zengi
ve Eyytbi Devletlerinin mirasg¢iligina uygun olarak bir gaza devleti olarak dogmussa
da zamanla bu yoniinii yitirmis ve i¢ ¢ekigsmeler yliziinden, mirasc¢isi oldugu bu

devletlerini cografyasini agamamuistir.

Misir’da Eyytbi ordusundaki Tiirk asilli 4zatli emirler tarafindan kurulan, donemin
tarih¢ilerinin Tiirk Devleti olarak adlandirdigit Memliikler (K6lemenler), Bahri
Memlukleri (Bahriyye, Birinci Memlikler; 1250-1382) ve Burct Memlukleri

(Burciyye, ikinci Memliikler; 1382-1517) olmak tizere iki donemde incelenebilir.
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Eyytbi Hiikiimdar1 el-Melikii’s-Salih Necmeddin Eyytb’un Kipgak iilkesi ve
Kafkasya’dan getirtip Ravza adasindaki kislalara yerlestirdigi Tiirk asilli
memliiklerden olusan ve Bahrii’n-nil’e (Nil nehri) izéfetle el-Memalikii’1-Bahriyye
adini alan 6zel birlikler ¢cok gegcmeden Eyylbi ordusunun en 6nemli unsuru haline
gelmisti. Necmeddin Eyy(b’un 6liimiiniin hemen ardindan Fransa Krali IX. Louis
liderligindeki Hagli ordusuna kars1 kazanilan Manstre ve kralla birlikte pek ¢ok
kumandanin esir alindig1 Faraskur (3 Muharrem 648 / 7 Nisan 1250) savaslarinda bu
birlikler 6nemli bir rol oynadi. Ancak yeni Eyy0bi hiikiimdar1 Turan Sah liderlerini
tahtinin ortaklar gibi goriip gorevlerinden almaya basladi; ayrica tahta gegmesini
saglayan Tiirk asilli oldugu sdylenen livey annesi Seceriiddiirr’ii babasinin hazinesini
saklamakla itham etti ve ona agir hakaretlerde bulundu. Bunun iizerine Bahri
emirlerinden Baybars el-Bundukdari ve arkadaslar1 bir suikastla Turan Sah’1
oldurddler. Onun 6limiiyle Misir’da Eyytbiler yikilmis ve yerine Memliikler adiyla

bilinen devlet kurulmustur.

Baybars ve arkadaslar1 efendileri Necmeddin Eyytb’un dul esi Seceriiddiirr’ii tahta
¢ikarmislar, onun memliiklerinden izzeddin Aybek et-Tiirkmani’yi de atabek
yapmiglardi. Baz1 tarih¢ilerin Memliikler’in ilk sultani saydigi Seceriiddiir esir Fransa
kraliyla bir anlasma yaparak Dimyat’1 tahliye etmesi, agir bir vergi ddemesi ve Islam
iilkelerine saldirmamaya s6z vermesi sartlartyla onu serbest birakti. Bunun iizerine
Suriye Eyyibi hitkiimdarlar1, mesra haklart saydiklar1 Misir sultanligini onun elinden
almak i¢in harekete ge¢mislerdi. Ayrica onun sultanlig1 kadin olmasi dolayisiyla da
yadirganmisti. Bagdat Abbasi Halifesi Miista‘sim-Billah’in devreye girmesiyle tahta
¢tkmasimi saglayan Bahri emirlerinin tavsiyesine uyan Seceriiddiir, Izzeddin Aybek’le

evlendi ve seksen giin oturdugu tahtin1 ona devretti. Boylece tarihgilerin cogu
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tarafindan Misir Memliik hiikiimdarlarinin ilki sayilan izzeddin Aybek tahta ¢ikmis ve

Memlukler Devleti resmen kurulmus oldu (1 Rebiiilahir 648 / 3 Temmuz 1250).

Sultan izzeddin Aybek, tahtindan feragat edip Eyytbiler’den alt1 yasindaki el-
Melikii’l-Esref Miisa’y1 tahta ¢ikarmasina ragmen Misir iizerine yiiriiyen Suriye
Eyyubi birliklerini Abbasiye civarinda maglip etti. Eyylbiler’in yeniden savas
hazirlig1 yaptig1 sirada Mogol tehlikesi ortaya ¢ikinca Abbasi halifesinin devreye
girmesiyle iki taraf arasinda antlagsma yapildi (Safer 651 / Nisan 1253). Eyytbi
emirlerinin Memliik Devleti’ni resmen tanidiklarini1 gostermesi bakimindan biiytik

onem tastyan bu antlasma ile Urdiin nehri iki devlet arasinda sinir kabul edildi.

Izzeddin Aybek bundan sonra anlasmazliga diistiigii Bahri emirleriyle ugrasmak
zorunda kaldi. Onlardan kurtulan Aybek, Mogollar’in Bagdat’a saldirdig: haberi
duyulunca bu gelismeyi bahane gésterip ¢ocuk sultani tahttan indirip yeniden tahta
cikti. Ardindan Said bolgesinde baslatilan isyanlar1 bastird1 ve Eyy(bi emirleriyle
ikinci bir barig yaparak yonetimde istikrar1 sagladi. Bu arada siyasi bir evlilige
niyetlenmesi ve Musul Emiri Bedreddin Lii’1ii’tin kiziyla nisanlanmasi yiiziinden
hanimi Seceriiddiirr’iin emriyle bir suikast sonucunda 6ldiiriildii (22 Rebiiilevvel 655 /

9 Nisan 1257).

Duruma hakim olan Izzeddin Aybek’in memliikleri onun &nceki hanimindan oglu
Nireddin Ali’yi sultanliga, aralarindan Kutuz’u da sultan naibligine getirmislerdi. On
bes yasinda tahta gecen Nireddin Ali zamaninda (1257-1259) bitun yetkileri elinde
tutan Kutuz, 656 (1258) yilinda Bagdat Abbasi hilafetini ortadan kaldiran Mogollar’in
Suriye istikametinde ilerlemeye devam etmesi iizerine, yaptig1 toplantida bu zor
sartlarda herkese s6z gegirebilecek muktedir birinin sultanlia getirilmesini teklif etti

ve oy birligiyle sultan ilan edildi (17 Zilkade 657 / 5 Kasim 1259). Bu sirada islam
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tarihinin en kritik donemlerinden biri yasaniyordu. Bahri Memliik emirlerinin Misir’a
dontip kendisine katilmasiyla giiciinii arttiran Kutuz, Hiilagh’nun teslim olma
tekliflerini reddederek ordusunun basinda Filistin’deki Aynicaliit mevkiine kadar
geldi. Burada Mogollar’a karsi, tarihin akisini1 degistiren savaslardan sayilan
Aynicalit Savasi’n1 kazandi (25 Ramazan 658 / 3 Eyliil 1260) ve Suriye’nin biiyiik
kism1 Memliikler’in eline gecti. itaat arzeden Hama, Humus ve Kerek Eyy(bi emirleri
gorevlerinde birakildi. Bu zaferle Memliikler islam diinyasinin en biiyiik devleti
haline geldiler ve bu 6zelliklerini Osmanlilar’in yiikselme devrine kadar korudular.
Ancak zaferiyle tarithe damgasini vuran Kutuz kendisini karsilamak i¢in siislenen
bagsehrine ulasamadi. Savasin kazanilmasinda biiyiik rol oynayan Bahri emirlerinden
Baybars el-Bundukdari ve arkadaslar1 doniis yolunda onu 6ldiirdiiler (16 Zilkade 658 /

23 Ekim 1260).

Bahri emirleri tarafindan sultan ilan edilen ve devletin gercek kurucusu sayilan I.
Baybars ile birlikte Memlik tarihinde yeni bir donem basladi. Saltanatina dini
mesruiyet kazandirmak ve bu sayede hakimiyetini kuvvetlendirmek isteyen Baybars,
Abbasi ailesinden birini halife ilan ederek Abbasi hilafetini Misir’da yeniden kurdu.
Boylece hilafetin hamisi sifatiyla biitiin Is1am iilkeleri iizerinde niifuz sahibi oldu.
Mekke serifinin glivenini saglayarak mukaddes bolgeyi ve Kizildeniz’i de hakimiyeti
altina ald1. Idari diizenlemelerde bulunup haleflerinin takip edecegi siyasetin
temellerini att1 ve devlete merkeziyet¢i bir hiiviyet kazandirdi. On yedi yil stiren
saltanati sirasinda (1260-1277) Ilhanlilar ve Haglilar’la miicadele etti. Ermeni
Kralligi’n1 ve Asvan’a saldiran Niibe Kralligi’nm: yillik vergiye bagladi. Antakya Haglt

Prinkepsligi’ni ortadan kaldirdi. Batiniler’i itaat altina aldi.

Baybars’in veliahdi olarak on sekiz yasinda tahta ¢ikan Bereke Han’1n saltanati kisa

surdii (1277-1279). Isyan eden emirlere karsi direnemeyip tahtim terk etmek zorunda
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kald1. Isyancilarm sultan aday1 Seyfeddin Kalavun, orduda ekseriyeti teskil eden
Baybars memliiklerinden ¢ekindigi i¢in onun ogullarindan heniiz yedi yasindaki
Sulamig’in tahta ¢ikmasini istemis ve ona atabek olmay1 tercih etmisti. Miidebbirii’l-
memleke sifatiyla idareyi elinde tuttugu ii¢ ay i¢inde Baybars’a bagli memliiklerin

liderlerini tasfiye ederek tahta ¢ikt1 (20 Receb 678 / 26 Kasim 1279).

Kalavun, politikasini takip ettigi eski arkadasi Baybars gibi Ilhanlilar, Ermeni Krallig1
ve Hacli kontluklariyla miicadele etti. Suriye’ye saldiran ilhanl ordusunu Humus
civarinda agir bir yenilgiye ugratt1 (14 Receb 680 / 29 Ekim 1281). ilhanllar’la is
birligi yapan bolgedeki Hagli varligina son vermek i¢in ¢alisti ancak Akka seferi igin
Kahire’den ayrildig: sirada vefat etti (689/1290). Kalavun’un kalict icraatlarindan biri
de memliikleri arasindan se¢ip Kal‘atiilcebel’deki kale burglarina yerlestirerek 6zel
bir 6nem verdigi askeri birliktir. Bur¢lara nisbetle Burci olarak adlandirilan bu
birlikler ileride saltanat1 ellerine gegiren Burci Memliikleri’nin menseini teskil
etmistir. Kalavun yaptirdigi arazi tahririyle de (revk) bozulan ikta sistemini diizeltmis,
ticareti gelistirmek i¢in Miisliiman ve Hiristiyan hiikiimdarlarla askeri, siyasi ve ticari

anlagmalar imzalamistir.

Kalavun’un yerine gegen oglu el-Melikii’l-Esref Halil (1290-1293), babasinin
hazirlamis oldugu orduyla Haglilar’in bolgedeki son bagsehri Akka’y1 alarak bolgede
iki yiiz y1l devam eden Hagli varligini sona erdirdi. Ancak savaglardaki bagarisini
devlet idaresinde gosteremedi ve yaptig1 tayinler yiiziinden bir suikast sonucu
oldiirtildi. Kalavun ailesine bagli kalan emirler, isyancilari bertaraf ederek
Kalavun’un dokuz yasindaki oglu Muhammed’i el-Melikii’'n-Nasir unvaniyla tahta
cikardilar. Uc defa sultanlik tahtina oturan (1293-1294, 1299-1309, 1310-1341) el-
Melikii’n-Nasir Muhammed birincisinde tacini iki y1l tastyabilmisti. Onu tahttan

indiren el-Melikii’I-Adil Zeyniiddin Ketboga (1294-1296) siddetli muhalefet
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karsisinda tahtini terketmek zorunda kaldi. Sultan ilan edilen el-Melikii’1-MansQr
Hisameddin Lacin (1296-1299) bir suikast sonucu élduriliince el-Melikii’n-Nasir
ikinci defa tahta ¢ikarildi. On yil sonra emirlerin tahakkiimii sebebiyle saltanati
birakmak zorunda kalsa da yaklasik bir y1l sonra el-Melikii’l-Muzaffer Baybars
Casnigir’den tahtin1 geri ald1 (709/1310). Ugiincii defa tahta ¢iktiginda yirmi bes
yasindaydi ve butln yetkileri eline alan otoriter bir hiikimdar olarak gercek
sahsiyetini, otuz bir yil siiren bu saltanati esnasinda gosterdi. On yedi yildan beri

stirmekte olan siyasi krizi sona erdirip tilkede istikrar1 sagladi.

el-Melikii’n-Nasir’in ardindan onun yerini dolduramayan ogullari ve torunlarinin
donemi basladi. Bahri Memliikleri’nin sona ermesine kadar gegen kirk iki yillik
stirede sekiz oglu ve dort torunu sultanlik yapti. el-Melikii’n-Nasir’in ilk oglu iki ay,
sekiz yasinda tahta ¢ikarilan ikinci oglu bes ay, ti¢lincii oglu ii¢ buguk ay sultanlik
unvani tagtyabilmisti. On yedi yasinda tahta ¢ikarilan dordiincii oglu da ii¢ yil siiren
saltanatinda kumandanlarin elinde oyuncak oldu. el-Melikii’n-Nasir’in besinci oglu
el-Melikii’l-Kamil Sa‘ban ise on dort ay siiren saltanatinin son birkag¢ ay1 disinda tahta
oturmasini saglayan iivey babasinin etkisi altinda kaldi. Mal biriktirmeye ¢ok diigkiin
olan el-Melikii’1-Kamil memuriyetlerin ve ikt arazilerinin tevcihi igin 6zel bir vergi
koymustu. Oliimii de vergiler yiiziinden ¢ikan bir isyan sonucu oldu (22
Cemaziyelevvel 746 / 20 Eylil 1345). el-Melikii’n-Nasir’in on bes yasinda tahta
cikarilan altinci oglu Zeyniiddin 1. Hacci de sert politikasi ve eglenceye diiskiinliigii
sebebiyle ayni akibete maruz kaldi ve tahtindan indirilip 6ldiiriildi (12 Ramazan 748 /
16 Aralik 1347). On bir yasinda tahta gecirilen ve babasinin unvanini alan el-
Melikii’n-Nasir Hasan sekiz kardesi iginde babasinin basarisini tekrarlayan tek sultan
oldu (1347-1351). Ikinci saltanatinin (1354-1361) ilk yillarindan itibaren yonetimi

eline alan Hasan babasinin memliiklerini tasfiye ederek kendisine ait yeni birlikler
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olusturdu. Ancak sonunda bu uygulamasinin kurbani oldu; memliiklerinden bir grup

isyan neticesinde onu tahttan indirdiler (Cemaziyelevvel 762 / Mart 1361).

Isyam gerceklestiren emirlerin 1. Hacci’nin oglu Selahaddin’i tahta gegirmeleriyle el-
Melikii’n-Nasir Muhammed’in torunlarinin dénemi (1361-1382) baslamis oldu.
Selahaddin tahta oturdugunda on iki yaslarinda bir ¢ocuktu, iki yil siiren saltanati
zamaninda yonetim, sonunda onu tahttan indirip amcas1 Hiiseyin’in oglu el-Melikii’l-
Esref Sa‘ban’1 geciren Yelboga el-Omeri’nin elinde kaldi. 764’te (1363) heniiz on
yasinda iken tahta ¢ikan el-Melikii’l-Esref Sa‘ban 768 (1367) yilindan itibaren
yonetimi eline almay1 basardi. Onun zamaninda (1363-1376) 6nemli hadiseler
yasand1. 767de (1365) Iskenderiye Hagli istilasina ugradi. Kibris kralinin
kumandasindaki Hagli donanmast biiyiik katliam yaparak sehri tahrip etti ve Islam
ordusunun yaklastig1 duyulunca kadin ve ¢ocuklar1 gemilere doldurup geri ¢ekildi.
Buna ragmen otoriter bir sultan olan el-Melikii’l-Egref’in saltanatinin ikinci yarisi
oldukea sakin ve istikrarli gegti. 776 (1375) yilinda Kilikya Ermeni Krallig1 ortadan
kaldirildi ve bu devlete ait topraklar Memliikler’in kuzey sinirin1 teskil etti. Sultanin
oliimii de otoritesi yliziinden oldu. Bundan sikilan bir grup kumandan, hac niyetiyle
Kahire’den ayrilisindan bir siire sonra 61diigii sdyiasini yayarak Kal‘atiilcebel’de
heniiz yedi yasindaki oglu Aldeddin Ali’yi tahta ¢ikardilar ve ardindan onu yakalayip
oldirdiler (15 Zilkade 778 / 26 Mart 1376). Alaeddin Ali’nin zamani (1376-1381)
giiclii emir gruplarinin miicadelesine sahne oldu. Bu miicadelenin galibi Burci
Memliikleri’nin lideri Berkuk, atabekii’l-asakirlik makamini ele gegirdikten sonra
Tirk asilli emirleri tasfiye etti. Sultanin vefati lizerine tahta ¢ikardigi on bir yasindaki
kardesi Zeyniiddin I1. Hacci zamaninda da (1381-1382) yonetimi elinde tuttu.
Sonunda kii¢iik yastaki sultanin aczini gerekge gostererek tahta oturdu (Ramazan 784

/ Kasim 1382).
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Burci Memliikleri doneminin ilk sultani olan Berkuk (1382-1399) Tiirk asilli
emirlerin isyanlariyla karsilasti ve 789 (1387) yilinda tahtin1 birakmak zorunda kaldi.
Ancak miicadeleyi birakmadi, sekiz ay sonra tahtini geri almay1 basardi ve {ilkesine
istikrarli bir donem yasatt1. Timur’a kars1t Osmanlilar ve diger Miisliiman devletlerle
ittifak kurdu. Celayir hiikiimdarini tilkesine kabul edip iktidar miicadelesinde onu

acikca destekleyerek Timur’a meydan okumaktan ¢ekinmedi.

Berkuk’un yerine gegen oglu Ferec doneminde (1399-1412) Timur’un Suriye’yi
istilas1 ve sehirleri tahribi, ardindan memliik gruplarinin ¢ikardigi isyanlar yiiziinden
iilkede istikrar bozuldu. Onun bir isyan sonucu 6ldiiriilmesinin ardindan Memliik
Devleti’nde ilk ve son defa halifelikle sultanlik ayni sahista birlestirildi. Fakat sultan
ilan edilen Halife Mustain-Billah sadece unvanini tagidigi sultanligini ancak alt1 ay
strdurebildi. Fiili hikimdar atabek el-Melikii’l-Miieyyed Seyh el-Mahmudi
kumandanlara yaptigi, i¢lerinden birinin s6z gecirebilecegi teklifinin kabuliiyle
arkadaslari tarafindan sultan ilan edildi. Seyh el-Mahmadi (1412-1421) Suriye ve
Misir’da ¢ikan isyanlari bastirdi, itaatten ayrilan Karamanogullari’n1 itaate mecbur etti
ve bagimsizlik tesebbiisiinde bulunan Giineydogu Anadolu’daki Tiirkmen beyliklerine

firsat vermedi.

Seyh el-Mahmdi’nin heniiz iki yasinda iken ta¢ giyen oglu Ahmed’in taht1, yaklasik
yedi ay sonra onun vasisi olarak devleti idare eden Tatar tarafindan gasbedildi.
Tatar’1n ii¢ ay i¢cinde 6lmesi lizerine taht bu defa kii¢lik yastaki ogluna kaldi. Onun
tahtin1 gasbeden Barsbay bu donem i¢in uzun sayilabilecek bir siire sultanlik yapti
(1422-1438); Memliik tarihinin en 6nemli deniz seferlerini gergeklestirerek Kibris’t
fethetti (1426) ve Kibris kralini vergiye bagladi. Ancak Barsbay bozulan ekonomiyi

dizeltemedi.
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Barsbay’in oglu Yiisuf sadece unvanini tasidig1 gérevinde ii¢ ay kalabildi. Onu
hal‘ederek tahta oturan el-Melikii’z-Zahir Seyfeddin Cakmak (1438-1453) istikrar1
sagladi ve lilkesine huzurlu bir donem yasatti. Saint-Jean sdvalyelerine kars1 kararl
bir miicadele siirdiirdii. Komsu Miisliiman hiikiimdarlarla iyi gecinmeye calisti.
Sahruh, II. Murad ve diger Anadolu beyleriyle dostane iliskiler kurdu. Cakmak’in
oglu Osman ise tahtin1 sadece bir buguk ay koruyabildi. Yetmis ii¢ yasinda sultan ilan
edilen el-Melikii’1-Esref Seyfeddin inal sekiz y1l siiren saltanatinda (1453-1461)
iilkede istikrar1 saglamay1 basardi. Ancak onun zamaninda Osmanlilar’la iligkiler
bozuldu. el-Melikii’l-Esref’in ardindan tag giyen oglu Ahmed’i dort ay sonra
tahtindan indiren emirler Hoskadem’i tahta ¢ikardilar. Arnavut asilli Hoskadem
(1461-1467) ¢ikan isyanlari bastirarak iilkesini baris iginde yasatmayi basardi.
Kendisini metbll tantyan Uzun Hasan’1 Karakoyunlular ve Dulkadirogullari’na kars1
destekledi. Osmanlilar’la bozulmus olan iliskiler ise daha da gerginlesti. Hoskadem’in
Oliimiiniin ardindan taht dort ay i¢cinde dort defa el degistirdi. Emir Yelbay ve halefi
Temiirboga bu makamda yaklagik ikiger ay oturabilmigken {iglinciileri Hayir Bey
gasbettigi makamda ancak bir gece kalabildi. Sonunda Hayir Bey’i teslime

zorlayanlarin lideri Kayitbay arkadaslarinin 1srar1 iizerine sultanligi kabul etti.

Yirmi sekiz yil saltanat siiren (1468-1496) ve Burci Memliikleri’nin en biiytik sultani
sayilan Kayitbay’1 ugrastiran en 6nemli mesele Osmanlilar’la miicadelesi oldu. Iki
tarafin ordular1 arasinda Cukurova’da cereyan eden savaslar bes yildan fazla siirdii ve
on bes yillik bir barisin imzalanmasiyla sonuglandi. Kayitbay bu donemde iyice

bozulan ekonomiyi diizeltmeye c¢alisti.

Kayitbay’in ardindan iilkede istikrar tekrar bozuldu. Bes yil i¢inde biri iki defa olmak
{izere bes sultan tahta ¢ikt1. Isyanlarla tahttan indirilen bu sultanlardan {icii

oldiirtildiiglinden artik tahta ¢cikmak 6liimii goze almak demekti. Nitekim Tomanbay
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el-Adil’i tahttan indiren emirlerden hicbiri onun makamina oturmak istemedi. Bu
cesareti gosteren Kansu Gavri ise istedikleri anda taht1 birakacagina s6z vererek
arkadaslarindan kendisini 6ldiirmeyeceklerine dair s6z almisti. Asker maaslarini dahi
6deyemeyen Kansu Gavri durumu dizeltebilmek icin sert bir politika izledi.
Ekonomik krizi atlatabilmek amaciyla vergileri arttirdi, vakiflardan ve diger hayir
miesseselerinden vergi aldi. Memliik ekonomisini iyice zora soktu. Kansu Gavri,
Hindistan ticaret yolu i¢in Portekizliler’le girdigi miicadelede basarisiz kaldi. Onlarla
yaptig1 deniz savaslarinda Osmanlilar’dan teknik ve asker bakimindan yardim aldi.

Fakat bir siire sonra iki iilke arasindaki iligkiler bozuldu.

Sah Ismail’i yenen Yavuz Sultan Selim’in Memliikler’e tabi Dulkadirogullari’n1
ortadan kaldirmasi iki tilkeyi savasin esigine getirdi. Nihayet Kansu Gavri’nin Sah
Ismail ile ittifak kurmasini vesile yapan Yavuz Sultan Selim onun iizerine yiiriidii ve
Osmanl1 topgusunun nemli rol oynadigi Mercidabik Savasi’nda Memliik ordusunu
agir bir hezimete ugratt1 (25 Receb 922 / 24 Agustos 1516). Hazinesi Osmanlilar’in
eline gegen Sultan Gavri bu savasta ortadan kayboldu. Savasin ardindan kili¢

kullanmadan Halep sehrine giren Osmanli kuvvetleri Hama, Humus ve Dimagk’1 aldi.

Kahire’de sultan ilan edilen son Memliik hiikiimdar1 Tomanbay biiyiik zorluklarla
asker toplamaya calistig1 sirada Dimagsk’ta bulunan Yavuz Sultan Selim’in kendisini
itaate cagiran mektubunu aldi. Yavuz Sultan Selim ona teklifini kabul ettigi takdirde
kendisini Misir valiliginde birakacagini, teklifini reddedecek olursa tizerine
yiirliyecegini sOylityordu. Bu teklifin reddi ve iistelik Osmanli el¢isinin onun emirleri
tarafindan 6ldiiriilmesi savasi kaginilmaz hale getirdi. Tomanbay, maddi
imkansizliklara ragmen bassehrini savunmak i¢in Mukattam dagindan Nil nehrine
uzanan sahada tahkimat yaptirdi. Avrupa’dan almis oldugu 200 civarindaki biiytik

topu Osmanli ordusunun gelecegi istikamete yonelik olarak yerlestirdi. Ancak
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casuslar1 vasitasiyla savas planini 6grenerek Mukattam dagini dolasip yandan ve
geriden saldiran Yavuz Sultan Selim karsisinda toplar1 kullanamada. Iki giin siiren
Ridaniye Savas1 Osmanlilar’in kesin zaferiyle sonuglandi (29 Zilhicce 922 / 23 Ocak
1517). Savastan kactiktan sonra bir ara Kahire’yi ele geciren Tomanbay nihayet
yakalanip Babiiziiveyle’de asilarak idam edildi (21 Rebiiilevvel 923 / 13 Nisan 1517).
Boylece Memliikler Devleti tarihe karist1 ve topraklart Osmanlilar’in eline gecti.

(TDV Islam Ansiklopedisi)

Tarihsel siire¢ genel olarak boyle islemekle birlikte Memliik Devleti’nin yikilisinda

farkli bir arka plan da vardir.

Memlik Devleti Mogollara kars1 kazanilan Aynicalit Savasi ile mesruiyet bulmus
(1260) ve Eyylibi Devleti’nin mirascisi olarak islam’in mukaddes sehirlerinin
savunucusu olarak belirmistir. Ancak Memlikler i¢ ¢ekismeler yiiziinden Islam’in
Akdeniz hakimiyetini yeniden saglama konusunda basarisiz olmuslardir. ispanyollarin
Endiiliis’ii ele gegirmelerine kars1 harekete gecemedikleri gibi Kuzey Afrika’ya inme
egilimleri karsisinda da harekete gegmemislerdir. Devletin kurulusundaki mesruiyeti
ortadan kaldiran ise Giiney ve Orta Afrika’ya inen Portekizlilerin Mekke’ nin 70 km
giineyinde yer alan Cidde limanina yonelik istila girisimlerini engelleyememeleri
olmustur. Portekizliler, Batililarin Hagli Seferleri ile ulasamadiklar1 hedeflerine
Cidde, Mekke, Medine ve nihayetinde Kudiis’ii ele gecirerek ulagmak istiyorlardi.
Liman sehrinin yonetiminin Yavuz Selim’den yardim talep etmesiyle Memliklerin
varlik nedeni ortadan kalkmuis, Islam’in mukaddes mekanlarmin korumasi Osmanli’ya

gecmistir.

Memliklerde Cami
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Memliiklerin cami mimarisine en biiyiik katkilarindan biri Ahmed Ibn Tolun Camii’ni
yeniden insa etmeleridir. Cami, 986’da bir yangin sirasinda tamamen yikilmaisti.
Cami, 995°te Fatimiler Devri’nde kismi1 bir onarim gormiisse de Memliik giinlerine

ulastiginda harabe haldeydi.

Rivayete gore Memliik Sultan1 Lagin (1296-1299), heniiz emirligi giinlerinde
muhaliflerinden kacarken bu caminin harabesine siginmig ve kurtulmasi durumunda
camiyi onarmay1 vaat etmistir. Lagin, sultan oldugunda camiyi tamamen onarmis,
kiilliyesinde dort mezhep i¢in medrese olusturmus, camide tefsir, hadis ve tip dersleri
icin derslik olusturmustur. Cami i¢in imam, miiezzin ve hizmetli gérevlendiren Lagin,
caminin yani basinda yetim ¢ocuklar i¢in bir de Eytam Mektebi (Yetimler Okulu) insa
etmistir. Cami Lagin’in tahttan olmasindan sonra da onun sistemi lizerinde faaliyette

kalmugtir.

Memliiklerin Misir’da insa ettikleri diger iinlii camilerden bazilar1 sunlardir:

Camiler. I. Baybars Camii. Kahire’de Memliik devrinden giiniimiize ulagan
camilerin en eskisi olup sehrin merkezinde yer alir; camiyi Sultan 1. Baybars 665-667

(1267-1269) yillarinda yaptirmistir.

Nasir Muhammed Camii (el-Camiu’n-Nasiri). 718’de (1318) Sultan Kalavun’un
oglu el-Melikii’n-Nasir Muhammed tarafindan ti¢lincii iktidart ddneminde i¢ kalede
inga ettirilmistir. Kii¢iik 6l¢iide olan yapida I. Baybars Camii plan semasi
tekrarlanmustir. Ingiliz isgali sirasinda depo ve hapishane olarak kullanilan cami

1947°de esasl bir onarim gormiistiir.

Emir Kistin Camii. Muhammed b. Kalavun’un emirlerinden Seyfeddin Kstin en-

Nasiri tarafindan 730 (1330) yilinda Babiiziiveyle disinda Kale caddesinde
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yaptirilmistir. Bazi duvar kalintilar1 disinda ortadan kalkan yapi1 plan olarak mihrap

onii kubbeli semast ile erken Islam cami planin1 devam ettirir.

Maridani Camii. Muhammed b. Kalavun’un emirlerinden Altinboga b. Abdullah el-
Maridani tarafindan 740 (1339-40) yilinda insa ettirilmistir. Mihrap onti kubbeli plant
ile Sultan I. Baybars Camii planini tekrarlar. Dikdortgen avlusunda sekizgen sadirvan

yer almaktadir.

Aksungur Camii. Muhammed b. Kalavun’un emirlerinden Aksungur en-Nasiri
tarafindan 748’de (1347) Babiilvezir caddesinde yaptirilmistir. Nar Camii veya
Ibrahim Aga Camii diye de anilir. Osmanli déneminde mekana kaplanan ginilerden
dolay1 “Mavi Cami” (el-Camiu’l-ezrak) olarak da taninir. Binanin i¢inde yer alan

kemerlerin payelerle tasinmasi yapida Anadolu etkisini hissettirir.

Ismaili Camii. Muhammed b. Kalavun’un oglu el-Melikii’s-Salih ismail’in
memliiklerinden Halep ve Dimask naibi Argun el-Ismaili tarafindan Nasriyye
semtinde 748’de (1347) insa ettirilmistir. Uzunlamasina bes paye dizisiyle ikiye
boliinmiis bir mekandan ibarettir. Burada 6zellikle Aksungur ve Argun Ismaili

camilerinde avlulu plan tipinden ayrilma oldugu goriiliir.

Seyhii Camii. Muhammed b. Kalavun’un memliiklerinden olup Trablussam naibligi
yapan Emir Seyhii en-Nasiri tarafindan 750 (1349) yilinda yaptirilmistir. Revakh
avlulu cami tipinin kii¢iik 6l¢ekte bir devamidir. Seyhi’nun bu caminin karsisinda
756°da (1355) insa ettirdigi hankah da 6nemli yapilardandir. el-Melikii’l-Mieyyed
Seyfeddin Seyh Camii, Seyh el-Mahmadi veya el-Miieyyed Seyh Camii olarak da
bilinir. Burci Memliikleri’nden el-Melikii’l-Miieyyed tarafindan 818-824 (1415-1421)
yillar1 arasinda Babiiziiveyle kapisi yakininda yaptirilmistir. Binanin avlu kismi ¢ifte

galeriyle ¢evrilmistir. Kible duvarina paralel ii¢ nefli aciklik cami kismini olusturur.
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Kible duvariin her iki kdsesinde tizerleri kubbe ile ortiilii tiirbeler yer almaktadir.
Cami icini daraltan bu uygulama Burci Memliuk mimarisinin gelisimi agisindan

onemlidir. Yapinin bir kosesinde sebil-mektep bulunmaktadir.

Memliiklerde Tasavvuf Kurumlari

Gazzali’nin “birlik” fikirlerini devlet nizamina tastyan Zengi ve Eyylbi Devletlerinde,

devlet nizam1, Emirler-Alimler-Askerler-Sufiler dort ayagi iizerine insa edilmistir.

Memliik Devleti’ne kadar gelen siirecin oncii ismi Nureddin Mahmud Zengi (0.

1174), Musullu Omer Mella adl1 sufi ile yakin bir dostluk i¢indeydi.

Zengi, Biladiig’-Sam’da tasavvufu gii¢lendirdi, ¢ok sayida hankah ve ribat kurdu,

sufileri Suriye’ye yerlesmeye tesvik etti.

Nireddin, 564’te (1169) imadiiddin el-Feth Muhammed b. Ali b. Muhammed b.
Hameveyh’i biitiin sufilerin seyhi (seyhiissuyuh/seyhler seyhi) olarak tayin etti, bu
hususta bir mensur yazdirdi ve mensurun birer niishasi iilkedeki biitiin ribatlara

gonderdi. Boylece tasavvuf kurumlarin1 dogrudan devleti isleyisi i¢ine aldi.

Nireddin’in ordu komutani ve Selahaddin-i Eyy(ibi’nin amcas1 Sirk(ih, Humus’taki
medresesinin yanina bir hankah insa ettigi gibi Dimagk’ta (Sam) “el-Hankahu’l-
Esediyye” olarak bilinen ve sehrin tasavvuf tarihinde 6nemli bir yere sahip olan bir

hankah ve ayn1 zamanda bir ribat inga etti.
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Seldhaddin-i Eyytbi’nin babasi Necmeddin Eyyib sufi bir sahsiyetti; Misir’a oglu
Selahaddin’in yanina gittiginde Dimagk’taki evini stfilere hankah olarak verdi; bu

mekan, “Hankahu’n-Necmiyye” olarak tarihe ge¢mistir.

Eyytbiler, Sam’daki bu tasavvuf dergahlarini, Ehl-i Siinnet itikadinin halk arasinda

yayilmasini saglayacak kurumlar olarak Misir’a tasidilar.

Selahaddin, Misir’a hakim olur olmaz, Darii’l-Mauna olarak bilinen Fatimi
hapishanesini medreseye doniistiirdiigii gibi, 1173’te Fatimi Devrinin {inlii saray agasi

Kanber’in evini sufiler i¢in hankaha ¢evirdi.

Hankahu’s-Selahiyye (Seldhaddin Hankahi) olarak, Selahaddin’in adiyla adlandirilan
seyhi ayn1 zamanda biitiin Misir sufilerinin seyhu’l-suyhu (seyhler seyhi) olarak
atandi. Selahaddin, ayn1 zamanda Diiveyretii’s-Sufiye’yi kurarak biitiin tasavvuf
dergahlarini bu kurum altinda birlestirdi. Sam’daki tasavvuf diizeni Misir’a da ek bir

kurumla birlikte taginmis oldu.

Seldhaddin-i Eyyubi, babasi Necmeddin Eyyiib ve kardesi Melikiil’1-Adil’in
tasavvufa ilgisiyle Misir’da Ehl-1 Siinnet tasavvufu kisa siirede yayilarak devlet ile

toplum arasinda giiclii bir mekanizma teskil etti.

Eyydbiler, Memliiklerini de tasavvuf terbiyesi iginde yetistirirlerdi. Sam’da daha ¢ok
Biiyiik Selguklu iilkesinin irani dnciileri ile anilan tasavvuf Eyy(biler devrinde Misir

ve ¢evresinde Arap oOnciilerine de kavustu.

Memliikler, Eyytbi Hiikiimdar1 Turan Sah’1 devirip Misir’a hakim olduklarinda
Nireddin Zengi ile baslayan ve Eyyubilerle koklesen Emirler-Alimler-Askerler-

Sufiler dort ayakli nizamu siirdiirdiiler.
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Memliik Dénemi’nde tasavvuf hareketlerini Omer Ibnii’l- Fariz (6.1235), Ebu’l-
Hasan es-Sazeli (6. 1258) ve Seyyid Ahmed el-Bedevi (6.1276) tigliisii etrafinda
toplamak onlara, Anadolu’dan Misir’a gecen ve Osmanli’y1 derinden etkileyen

[brahim Giilseni’yi (6. 1534) de eklemek miimkiindiir.

Ayni zamanda Araplarin en biiyiik sairlerinden sayilan Omer Ibnii’l- Fariz (6.1235),
Memliikk Donemi’nde yasamamigsa da Vahdet-i Viicud yaklasimina yakin bulunan
fikirleri ile Memliik Donemi’ni en ¢ok etkileyen mutasavviflarindandir. Zahidane
yasami ve kendisine ait anlatilan olagani asan haller, Memliiklerin zihin diinyasinda
onemli bir yer edinmistir. Selguklu Mutasavvifi Sadreddin Konevi (6. 673/1274),

ondan etkilenmistir ve diisiincelerini siirleri iizerinden Anadolu’ya tagimistir.

Ebu’l-Hasan es-Sazeli (6. 1258) ise Ibnii’l-Fariz’dan farkli olarak fikhi tasavvufun
onciisii olmustur. Memliik Devletini kuran Tiirk Memliiklerinden Bahri Memliiklerin
Ustad1 Eyyiibi Hiikiimdar1 Melik Salih el-Eyy(b’un sevgisini kazanmis, simgesel bir
sekilde Iskenderiye nin sur burglarindan birine yerlestirilmistir. Dimyat Savas1 (1248-
1250) savasi sirasinda sufileriyle birlikte kahramanligiyla tinlenmis, tarikatt Memliik

Doénemi’nin en dnemli sivil toplum kuruluglarindan biri haline gelmistir.

Zengi ve Eyytbilerin Sam’da canlandirdigi Mevlid-i Nebf etkinlikleri bu tarikat
tarafindan Misir’da yayginlastirilmis ve Memliik Devleti’nin 6nemli bir

merasimlerinden biri haline getirilmistir.

Ozellikle alimlerin intisap ettigi bu tarikat, modern Misir’da bir aydin-entelektiiel

tarikat1 haline gelmistir.
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Thvan-1 Miislimin’in (Miisliiman Kardesler) kurucusu Hasan el-Benna’nin (6. 1949)
yetismesinde etkili olan Sazeliye tarikati hdla Arap diinyasinda etkili olmaya devam

etmektedir.

Ahmed el-Bedevi, Sazeli tarikatinin aksine daha mistik bir diinyaya sahiptir.
Memliiklerin {inlii hiikiimdar1 Melik Baybars’in da ona asir1 sevgi besleyenler
arasindadir. Yine Memliik hiikiimdar1 Sultan Kayitbay, Bedevi’nin tiirbe ve makamini
tamir ettirip genisletmistir. Sultan Kayitbay, Tanta’da Ahmed el-Bedevi adina bir
medrese insa etmis Ahmediyye Medresesi ad1 verilen bu medrese Memliik ve

Osmanli devirlerinde pek ¢ok alimin yetistirmistir.

Diyarbakir’da dogan Ibrahim Giilseni, kiiltiirlii bir aileye mensuptu; babasi

Muhammed Amidi fikih, kelam ve mantik konusunda eserleri olan bir alimdi.

Giilseni, Akkoyunlulara bagli Diyarbakir valisi Emir Bey’in Safevilere yaklasmasi
iizerine Misir’a ge¢mis, Kahire civarinda Birketiilhac denilen yerde kisa siire

konakladi.

Dede Omer Riseni’nin daha 6nce Misir’a yerlesen halifesi Timurtas vasitasiyla
Memliik Sultan1 Kansu Gavri kendisine Kubbetii’l-Mustafa adli zaviyeyi tahsis etti.
Buraya gelip Giilseni’yi ziyaret eden sultan onu Kahire’ye davet etti. Boylece Giilseni
Misir’a yerlesti. Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 almasiyla birlikte Giilseniye Tarikati

Osmanl1 Devleti’nde faaliyetlerini siirdiirmiistiir.

Ibrahim Giilseni’nin Kahire’deki dergahina kendisinden sonra Hayali Efendi olarak
da bilinen oglu Emir Ahmed Celebi postnigin oldu. Daha sonra onun soyundan gelen
Ali Safveti, Hasan-1 Ahsen, Ibrahim, Ahmed, Ali, Muhyizide Emir Hasan efendiler

de burada gorev yapmuslardir. ibrahim Giilseni diger iki halifesinden Asik Miisa
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Efendi’yi Edirne’ye, Sar1 Saltuk diye de anilan Sadik Efendi’yi Diyarbekir’e
gondermistir. Giilseniyye Kahire’den sonra Diyarbekir, Bursa, Rumeli ve Istanbul’da

teskilatlanmustir.

14. B6lim

FATIH ORNEGINDE iSLAM MEDENIYETINDE ESKi UYGARLIKLARA AiT
ESERLERIN DONUSTURULMESI VE KORUNMASI

islam Medeniyetinin Eski Uygarliklarin Eserlerine Yonelik Yaklagimi

islam, 6ziinde bir insa hareketidir; yeni bir diinya insa ederken yikimi degil, insayi esas alir.
Meselelere hikmetle, yani meselelerin gerekce ve amacglarini dikkate alarak, yaklasir; tiretimi,
Uretilenin maslahata uygun ve tutumlu kullanilmasini, insan tretiminin maslahata en ¢ok
hizmet edecek sekilde degerlendirilmesini emreder. Dolayisiyla islam, hikmetsiz yaklasimi,
israfi, insan emeginin heba edilmesini, amagsiz yikimi yasaklar.

islam, kendisinden 6nce insanligin irettiklerine bu esas ¢ercevesinde yaklasmistir.
Bu dogrultuda;
1. insan ihtiyaglarini karsilamaya doéniik ve donistiiriilmeyi gerektirmeyen eserler oldugu gibi

korunmustur.
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2. Fetihler sonrasinda eski din mensuplarinda kalacak dini yapilar oldugu gibi korunmustur.

3. Eski dinlere ait olup islam inanciyla gelisen kimi yapilar gecmis tahayyiil edilip ondan ibret
alinsin diye korunmustur.

4. Donusturilerek kullanilabilecek eserler donistirialmastr.

5. Dénlstiiriilen eserlerin sadece islam inancina aykiri unsurlari térpiilenmis, sair unsurlari
ise korunmustur.

Bu cercevede,

1. Kur’an-1 Kerim, “De ki: "Yerylziinde gezin dolasin da (Peygamberleri) yalanlayanlarin sonu
nasil olmus bir gérin." (En"am Slresi 11) diye buyurur.

Bu buyruk dogrultusunda Misliimanlar, paganlikla ilgili tapinma unsulari disinda, bizzat
tevhit inanciyla ¢atisan toplumlarin dahi eserlerinden “ders alma” maslahati yoniinde
yararlanmayi emretmistir.

Bu buyruk, islam diinyasinda tarihi kalintilarin korunmasinda etkili olmustur. Bunun igin
dogrudan tapinma unsuru olan, daha dogru bir ifadeyle tapinma halinin sirdigi Arap
Yarimadasi putlari kirilirken bu fonksiyonlarini yitirmis Adiyaman ¢evresi Nemrut Dagi
heykellerine, yine Afganistan’da mensubu kalmayan Budizme ait heykellere
dokunulmamistir.

2. Baska dinlere mensup olanlarin islam toplumu icinde barinmalarina izin vermis, onlara
kendi mekanlarini 6zgiirce kullanama olanagi sunmustur.

Bunun icin Hiristiyanlarin kullanimina birakilan kiliselerdeki ikonlar, islam inancina ters
dismesine ragmen imha edilmemistir.

Bu konuda Hiristiyanlara garanti veren érnek anlasma metinlerinden biri Ruha
Soézlesmesi’dir. islam tarihgisi Belaziiri’nin Fiitdhu’l-biildan adli eserinde aktardigina gére, Hz.
Omer déneminde gerceklesen Yermiik Savasi’ndan (Hicri 15/M. 636) hemen sonra islam
ordulari komutani Ebl Ubeyde b. Cerrah, lyaz b. Ganm ve Halid b. Velid’i el-Cezire bdlgesinin
fethi icin gdrevlendirmis, Urfa dnlerine gelen Hz. iyaz ve arkadaslari, Urfa halkiyla, sair
sartlarin yaninda kendilerine ait yapilarin korunmasi sarti Gizerine anlagsmistir. Kudis’tin fetih
sartlarina uygun bu anlasmanin o dénemde fethedilen diger yore sehirleri icin de esas
alindigi bilinmektedir. Nitekim, Urfa’dan hemen sonra fethedilen ve gliniimizde Suriye
sinirlari icinde kalan Rakka’nin fethinde kiliselerin yikilmamasi garantisi anlasma metninde
acikca ifade edilmistir.

3. islam fetihlerinde doénistirme ile ilgili drnekligi, Hz. Peygamber’in Mekke’yi fethi teskil
etmigtir.

Mekke fethinde Ka’be, yikilip yeniden insa edilmemis, sadece putlardan arindirmistir.
4. Mislimanlar, Dort Halife Devri ve sonraki fetihlerinde sehirlerin gérkemli bir kilisesini

fethin simgesi olarak camiye donistirmuslerdir.

138



Camiye doniistirmenin simge yapiti ise, Sam’daki Emeviyye Camii’dir.

Cami, Hiristiyanliktan 6nceki bir Roma tapinagi ve daha sonra insa edilen Hiristiyan kilisesinin
kalintilari Gzerine bina edilmistir.

Gerek Roma déneminden gerek Hiristiyanliktan kalan duvarlardan ingaata katki saglayacak
olan kisimlar oldugu gibi korunmus, bina o kalintilar (izerinde yeniden viicut bulmustur.

istanbul'un fethinden sonra, Fatih Sultan Mehmed, Fener Rum Patrikhanesi’ni korurken;
Ayasofya, Aya Serkio, Hristo Pankotratoros, Hristo Sotiris Hora, Aya Teodorato Tironos,
Hrisito, Panitopopto ve At Mermer kiliseleri camiye gevirerek bu sekiz yeni cami igin sekiz
miderris tayin etmis ve bu camilerde tedrisata baslatmistir.

Ayasofya Camii ise islam fetihlerinde déniistiirmenin ge¢ dénem énemli bir 6rnegidir.
Fetihten sonra binanin asil adi bile korunmus, adina sadece “cami” eklenmistir. Dolayislyla
bina korunmus, sadece kullanim amaci degistirilmistir. Yine Ayasofya’da islam inanciyla
bagdasmayan ve bir camide bulunmasi uygun olmayan heykeller (ikonlar) ¢ikarilmis, kirilmis,
ayni nitelikteki resimler ise sadece siva ile kapatilmistir.

5. Tiirkler, Anadolu’yu fethettiklerinde islam’in fetih karakterine bagh kalmislardir.
Anadolu’daki Hiristiyan yapilari tahrip edilmemis, kimi yapilar islam’in hizmetine alinirken
Hiristiyanlarin kendi kullanimlarina birakilan yapilara ise dokunulmamistir.

II. Kihgarslan dénemi Hiristiyan tarihgilerinden Siiryani Mihael’in Sultan’in Hiristiyanlara
yonelik itinali yaklasimiyla ilgili anlattiklari, tizerinde durulmaya degerdir:

Anadolu Selguklu Devleti, islam’in fetih uygulamalarina bagli kalarak Hiristiyanlara, kendi
yasam tarzlarini, kendi sahalarinda sirdiirmelerine izin vermis, kiliselerindeki ikon ve
resimlere hicbir sekilde miidahale etmemistir. Bunun yaninda Hiristiyanlarin sayisinin
azaldigi yerlesimlerde ya da fetih simgesi olarak kimi Hiristiyan yapilari, islam? bir doniisiime
tabi tutulmustur.

“Selguklular Anadolu 'ya ulastiklarinda ele gegirdikleri kentlerde 6ncelikle bir mescidin
olusturulmasini saglamislardir. Bunun icin de cogunlukla kentin merkezinde bulunan kilisenin
dontsim icin secildigi anlasilmaktadir. Selguklunun Anadolu'da bu konudaki ilk
uygulamalarindan birini Ani'nin 16 Agustos 1064'te ele gegirilisinden sonra
ornekleyebilmekteyiz. Kentin Fethiye Cami olarak adlandirilan Meryem'e adanmis
Katedral'inde, tarihi tartismali olmakla birlikte 20 Agustos'ta ilk cuma namazinin
kilinmasindan dnce, kubbesi lGzerindeki glimis hag indirilmistir. Antakya'da ise, kent 1085
yilinda Slleymansah tarafindan ele gecirildiginde, Kassianus Kilisesi camiye cevrilerek ilk
cuma namazi burada kilinmistir.

Amasya'da bugiin Fethiye Cami olarak bilinen ve 1883 yilinda bulunan bir kitabe verisine
gore imparator Flavius Phokas'in (602- 610) kizi tarafindan insa ettirildigi belirtilen tek nefli
kilisenin, 1116 yilinda camiye donustiruldtgi ileri stirilmustir.

Kiliseler hep camiye dénustlrilmemis, medreseye de donistiirilmustir. Amasya'daki bir
kilisenin, Halifet Gazi tarafindan medreseye donistiruldigu bilinmektedir.”
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6. Osmanli fetihlerinde de ayni uygulama korunmustur.

SON
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