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GIRIS

Mevzuya suradan baslayalim: Kavimlerin aklindan s6z edilebilir mi? Ne de olsa kavim,
bir ortakliktir ve akildan yana bir ortaklik s6z konusu mudur?

Sorular1 ¢ogaltabiliriz: Kavim 1rksal midir, sosyal bir olusum mudur? Akil irsi midir,
bir olusum mudur? Bu yazi, kavmin kismen, aklin da bir olusum oldugundan hareketle kaleme
alinmustir.

Bugiin birakin Kiirtler gibi yeryiiziiniin bulugsma ve ge¢is noktalarinda varlik bulan bir
kavim, neredeyse Gliney Kutbu’nda dahi tamamen ayni koklerden gelen bir kavimden s6z
edilemez. Kavimler, aym1 koklerden gelenlerin baska koklerden gelenlerle bulusmasiyla
olusmustur. Akil da insanin fitratinda bulunmakla birlikte ayn1 zamanda tecriibe ve farkli
ogrenme yollariyla hasil olan bir insani niteliktir.

Fert gibi topluluklarin da akillart; inanglari, yasadiklar1 cografyalar, baska topluluklarla
temaslari, gecim kosullari, ticaretleri gibi farkli etkenlerle olusur. Ortak inang, ortak cografya,
ortak temaslar, ortak gecim kosullar1 ve ortak ticaret tarzlari gibi etkenler ortak bir davranis
tarz1 olusturur ki o davranis tarzi aslinda ortak aklin fiillerdeki karsiligidir.

Bir yerde siirekliligi olan bir davranis benzerligi, bir tepki benzerligi varsa orada ortak
bir akil s6z konusudur.

Cocuklugumda cami sobasi etrafinda oturan yaslilarin diger kavimlerin Kiirtlere yonelik
elestirilerinden sikayetlerini duyardim. Cevremizdeki kavimlerin Kiirtler i¢in “Kiirde bé akil
(akilsiz Kiirtler)” demeleri hakaret boyutuna varan o elestirilerin basinda yer alirdu.

Emin olmamakla beraber bu hakaret mahiyetinde agir elestiri, aslinda Kiirtlerin modern
stirece topluca tepki gostermeleri ilizerine yayilmisti. Cevre kavimler, Kiirtlerin Tanzimat
giinlerinden itibaren sekiilerlik ve Baticiliga gosterdikleri ortak tepkiyir “akilsizlik
(diistincesizlik)” olarak tarif ediyorlardi. Onlara goére akillart olsaydi “Diin diindiir!” der,
diinyaya tabi olur, “kendilerini kurtarirlardi”.

Kiirtlerin Bati’nin hakimiyeti, Baticilik ve sekiilerlik karsisindaki; dinsel ayrigsma
Yezidiligi, mezhepsel ayrigma Aleviligi dahi kapsayan ilk donem tutumu, dogru veya yanlis,
nihayetinde ortak bir tutum ise bu, Kiirt ortak aklinin varliginin gii¢lii bir kanit1 degil midir?

Ortak aklin bir 6zelligi de ayrisan1 kinamak ve diglamaktir. Hakikatte modernizme ilk
evrede goz kirpan her Kiirt, konumu ne olursa olsun, toplumu tarafindan kinanip diglanmamis
midir? Halbuki ¢evrelerindeki toplumlarin ana yapisi “biiytliklerimiz bilir” diyerek elestirseler
bile modernizmi genel olarak siikunetle kabullenmemisler midir?

Ote yandan “Kiirde bé akil!” itham1 ayn1 zamanda Kiirtlerin duygu yanlarmin rasyonel
(matematiksel kér-zarar) yanlarina baskin olmasi anlaminda kullanilmigtir.

Kiirt, kendini malina ve kardesine feda eder, malindan ii¢ kurus kapan biri olursa onunla
catigmaktan hi¢ ¢ekinmez, bu yonde kar zarar hesab1 degil, onur hesab1 yapar. Namusuna biri
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halel getirdi diye ona kars1 biitiin ailesini muhacir konumuna diisiirecek bir eylemde bulunabilir.
“Neden yaptin?”’ dendigi zaman “Namus meselesi!” der. Bu ifadeyle eylemine mesruiyet
kazandirirken aym1 zamanda bu noktadaki bir meselenin kar-zarar (zerinden
hesaplanmayacagina isaret eder. A¢ bile olursa misafir agirlar. Misafiri diigmani bile olsa ona
zarar gelmesine ve onurunun kirilmasina miisaade etmez.

Bunlar yiizeysel bir bakista “diisiincesizlik” gibi degerlendirilse de hakikatte “duygusal
aklin 6nde olusu olarak kabul edilmeli degil midir? Dahasi Kiirtlerin dinsel olarak ayrisan Ezidi
ve mezhepsel olarak ayrisan Alevi kesimleri dahi ayn1 davranis tarzini sergiliyorsa bu davranis
kabul gorsiin veya gérmesin ortak bir aklin yansimasi degil de nedir?

Gayet 1yi hatirliyorum, bir kism1 medrese egitimli, tamami ise giiglii askerlik anilari
gibi, hac anilara da sahip bilge yaslilar, ¢evrelerindeki toplumlarin elestirdigi ve akilsizlik
olarak gordiigii hatta “Kiirt kere (Kiirt akilsizlikta esektir)” diyecek kadar u¢ noktada vurduklar
bu hususlari {istiin insani hasletler olarak goriirlerdi.

Bilge yaghlar, iftiharla Kiirtliikkle yigitlik, Kiirtlikle mertlik, Kiirtlikle namus
hassasiyeti, Kiirtliikle vefa arasinda dogrudan bir iliski kurar ve etraflarindaki kavimleri bu
konuda kendilerinin gerisinde olmakla itham eder, bu yonde hatiralarindan ve duyduklarindan
pes pese misaller siralarlardi.

Iddialar1 Kiirt olanlarin ayni olumlu davramislara, ayni iistiin insani vasiflara sahip
oldugu yoniindeydi. Sonra olumsuz bir degerlendirme de yaparlardi. “Ne yazik ki!” derlerdi,
biz bir degiliz, bizim ittifakimiz yok, yoksa bugiin boyle mi olurduk, diye hayiflanirlardi. Aciy1
dillendirmek Kiirt erkegine genel olarak yakistirilmaz, bunun i¢in genellikle sohbetin son szl
bu olur ve grup dagilirdu.

Ayn1 yaslilar, kusurlar1 tamamen istisna olarak goriir, yoldan ¢ikma, kendini yitirme ile
iligkilendirir, zaman zaman ise “Kurmanclik” alt kimligi ile iligkilendirirlerdi. Kimi zaman
“Kurmanc ne t1 tiste (Kurmanc hicbir sey degil!)” diyerek 6fkelerini, hayiflanmalarini disariya
kapal1, meclisten igeri (halka i¢i) sert bir 6z elestiri boyutunda dillendirirlerdi. Halka igi elestiri
diyorum ¢iinkii yabanci biri Kurmanclar elestirse c¢ildirircasina tepki gosterirler, tepki
gOstermemeyi ise asilsizlik ve 6ziinii inkar ihanetiyle iliskilendirirlerdi.

S6z konusu hasletler, kiiresel 6lgekte diisiintildiiglinde 6zgiin goriilmeyebilir, pek ¢ok
toplumun ortak 6zelligi gibi kabul edilebilir. Ama bu hasletlerin Kiirtlerde karsilik bulma
tarzinin 6zgiin oldugundan neredeyse kusku yok.

Yine Kiirtlere ugrayan ya da onlarla karsilasan dis gozlemciler, olumlu veya olumsuz
anlamda Kiirtleri benzer bir tutum ig¢inde olan bir kavim olarak tanitirlar. Farkli din ve
kavimlerden tarihgiler gibi Mogol istilacilari, Osmanl pasalar1 ve Batili oryantalistler ya da
askeri danismanlar da Kiirtleri hep benzeri davramislar iginde olan bir kavim olarak
tanitmiglardir.

Modernizm, biitlin toplumlarda ¢atismalar olusturdu ve biitiin toplumlarda koklerden
kopusa yol acti. Ama bugiin biitlin tahribatina ragmen hala Kiirtler arasinda baz1 tutumlari
yayabilmis degildir. Ornegin Sol kesim {izerinden yayilmakla beraber hala Kiirtlerde sarap
digkiinliigiinden s6z etmek oldukca giictiir.

Meyhanecilik biitiin tesviklere ragmen diger kavimlere gore oldukga agir yol aliyor
Kiirtler arasinda. Ustelik Kiirtlerin bir boliimii irk olarak sarapla hasir nesir koklerden
gelmelerine ragmen bu gerceklik izlenebiliyor.



Bu zayif bir misal gibi gelebilir. Ama Kiirt, aile ve asiret baglar1 arasindaki iliski o
zay1flig1 bertaraf edecek bir misaldir. Bugilin kisileri koklerinden, aile ve asiretlerinden
uzaklastiran akim karsisinda farkli kavimlerden ¢ok az kisi kendisini ailesi ve asiretiyle tarif
eder. Oysa Solun en ug isimleri dahi, azicik dalip militanliklarini unuttuklarinda kendilerini aile
ve asiretleri ile tanitmaktan Ozel bir zevk alirlar. Aileyi ve akrabalik baglarin1 yasatmak,
modernizmin biitiin darbelerine ragmen hala Kiirtler arasinda pek de kabul gérmiis degildir.

Dogu ve giineyde ortaya ¢ikan dini etkileri coskuyla yasamak ama o cosku, blyuk bir
toplumsal giice ulastifinda onun getirisinden yararlanmamak, yararlanmay1 ayip saymak da
Kiirtlerin bilinen ortak 6zellikleri arasindadir. Buna kars1 batidan gelen dini etkilere epey kapali
olmak ve o yonde bir degisim i¢inde olmay1 ayiplamak da Kiirtlerin ortak 6zelligi
mahiyetindedir.

Kiirtler, dogu ve giineye genel olarak acik, batiya genel olarak kapalidirlar. Bunu
Marksizm basta olmak tizere fikirle agsmaya calisanlar da basarisiz oldular. Marksizm ancak
ulusalcilik kisvesi altinda Kiirtler arasinda ilgi gorebildi. Marksizm de oncelikle Arap ve iranl
Marksistlerin maharetiyle Iran, Irak ve Suriye Kiirtleri arasinda yayildi. Diger yandan
Marksizm de bagkalarindan farkli olarak gelenegiyle biitiinlestirip bir yarim din gibi
benimsemek de Kdrtlere 6zgl miidiir? Arastirilmaya degerdir.

Kiirt, dinine siki sik1 bagl iken kiiltiirii terk etmeye genel olarak yanasmaz. Bunun i¢in
kadinli erkekli halay1 ezanla keser ve camiye kosup saf tutardi. Ama dinini yiiceltirken
kiiltiiriinden kaynakli pek ¢ok yanini kusur kabul ederdi. Kusur kabul etmekle beraber inatla
yasatmay1 da siirdiiriirdii. Bu tutarsizlik onda oldukga renkli bir yasam tarzi olusturmus.

Kiirtler, Mogol istilast devri dahil, degerlerini sivil olarak yasatmak konusunda biiyiik
bir kabiliyet edinmislerdir. Basta kim bulunursa bulunsun kendisine ait bir yasam alani
olusturarak varligini idame ettirir.

Sosyolojik olarak incelendiginde Kiirtlerde ortak bir aklin bulunduguna dair giiclii veya
zay1f, daha nice misal getirilebilir.

Simdi bir de tarihsel siirece bakalim:

Kiirtler, Islam dinini kisa bir siirede ve neredeyse topluca benimsediler. Islam ordulari
ile birlikte fetihlere katildilar, uzaklar belki ilk kez tanidilar.

Miizmin mubhaliflik Kiirtlerin pek de benimsemedigi bir yoldur. Kiirtler, Miisliimanlar
arasindaki biliylik ihtilaflarda genellikle agik taraf olmaktan uzak durdular, kendilerini
bulusturucu olarak gordiiler.

Kiirtler, Islam diinyasina hangi bilyiik Miisliiman gii¢ hakim olduysa onun iizerinden
istikrarin yaninda durdular. Abbasilerin Emevilere kars1 kalkismasinda Kiirt olmast muhtemel
EblG Miislim istisnast ile birlikte Emevileri desteklediler. Blyuk ihtimalle, son Emevi



hiikiimdar1 ve yegenleri Mervan b. Muhammed’in ordular1 i¢ginde yer aldilar. Abbasi Devleti
kuruldugunda ise onu yasatmaya calistilar.

Baskalar1 dinlerini kendileri icin yasatmaya calisirken Kiirtler, Islam’1 benimsedikten
sonra, pek ¢cok vakada goriilecegi tlizere dinleri i¢in yasadilar.

Kiirtler, Safii mezhebini neredeyse topluca benimsediler. Aralarindan daha sonra Hanefi
mezhebine gecenlerle hi¢ sorun yasamadilar. Yine aralarindan farkli etkilerle Aleviligi
secenlerle de hicbir zaman savas denecek bir kavga icinde bulunmadilar.

Kiirtler, Hacli ve Mogol istilalarina yekviicut olarak tepki gosterdiler. Afganlar disinda
neredeyse butiin Musliman halklar Mogol istilas1 karsisinda egilmelerine ragmen onlar bizzat
Mogol Kaganlar1 tarafindan anilacak kadar direndiler ve nihayetinde memlikleriyle birlikte
Mogollarin yenilmelerini sagladilar.

Kiirtler, Safevi Devleti’nin doguda varlik bulup kendi cografyalarina agilmasina da
birlik i¢inde kars1 ¢iktilar ve hig¢ tereddiitsiiz Osmanli birligine katildilar ve Safevilerin batiya
acilmalariin 6niine gegmek icin ¢alistilar.

Kiirtler, yine tam bir birlik iginde I. Diinya Savasi Rus, Ingiliz ve Fransiz
yayilmaciligina kars1 direndiler. Mondros Ateskesinden sonra Osmanli ordularinin ¢ekildigi
cografyalarda bile savagsmaya devam ettiler. Dis giiglerin biitiin vaat ve ithamlarina ragmen
higbir noktada onlarin yaninda durmadilar. Onlara yakinlik duyan bir kisim Istanbul egitimli
bey cocuklarina yakinlik duymadilar. Irak’ta Ingilizlerle savastiklari gibi Suriye ve Urfa-Antep
hattinda Fransizlara karsi cesurca durdular. Bitlis ve otesinde de Ruslara karsi destansi bir
miicadele verdiler. Ayni sekilde Sovyetlerin Kaftkaslari isgaline de yok olma pahasina bile olsa
kars1 ¢ikmuislardi.

Biitiin modernist doniisiimlere ragmen bugiin bile Kiirtler arasinda ortak davranig
tutumlar1 oldukca gii¢liidiir. Bununla beraber tarihsel Kiirt aklinin bozulmasi1 ve ayrismasindan
s0z edilebilir mi? Degerlendirilmesi gereken bir konudur.

ISLAM BARISI VE “KURT AKLI”



Bir 6nceki bolimde tahlil etmeye ¢alistigimiz “Kiirt aklini” anlamak mevzusu, Kiirtlerin
Islam i¢indeki seriivenini bilmekle dogrudan iliskilidir. Kiirt akli, tamamen, Islam1 seriiven
icinde sekillenmistir. Islami devrin kosullari, bu akli ihdas etmistir.

Kiirtlerin Islam tarihindeki seriivenlerini bilmeden Kiirtlerin son iki yiizyildaki
tutumlarini izah etmek miimkiin degildir. Ayrica Batililar da basta Islam baris1 ve Islam seriati
olmak {izere, Kiirtlerin Islam tarihindeki seriivenine bakarak bugiin Kiirtlerle ilgili politikalar
gelistirmektedirler.

Bu gortisler, yaklasik on bes yildir ilk kez bu sayfada ve bu analizlerin derlenmesinden
olusan kitaplarda isleniyor. Ondan once, kendilerini Solun etkisinden biraz olsun kurtaran
aragtirmacilar, bunu ima ediyorlardi.

Analizlerimizdeki tespitler, basta yadirgandi ama sonra, konu ile ilgili en ug¢ isimler
tarafindan dahi bir tiir kabullenilmek durumunda kalindi. Ciinkii bu analizlerde gaye, hakk1
tespit ve izahtir.

Burada anlatacaklarim, bugiin ¢agin zihniyetinin ve o zihniyetin olusturdugu algilarin
golgesinde kalip anlagilmayabilir. Ama gelecegin sosyal bilimcilerinin burada anlatilanlari
tasdik edeceklerinden zerre kadar kusku duymuyorum.

Kiirtler, Islamiyet’ten dnce yeryiiziiniin en magdur toplumlarindan biriydi. Dogu’nun
hakimi Sasani ve Bati’nin hakimi Bizans arasindaki ¢ekismelerde, beldeleri istila edilmis,
mallar1 yagmalanmus, tarih digina itilip ecel terleri dokecek bir héle siirtiklenmislerdi.

Islam, Hicret’in ardindan g¢eyrek yiizyil gegmeden iki biiyiik giicii de bertaraf etti,
Sasani’yi ortadan kaldirirken Bizans’1 da bolgenin disina itti.

Iki giic arasindaki catismalar, Islam fetihlerinden birkac yi1l énce dahi Diyarbakir ve
cevresinde katliamlara yol agmisken bolgeye yonelik Islam fetihleri neredeyse hi¢ kan
dokilmeden gergeklesti.

Islam fatihleri ile savasanlar, Musul cevresindeki baz1 kiiciik ¢atismalar sayilmazsa
Kiirtlerle Miisliimanlar arasinda degil; istilact giicler ve onlarin bolgedeki miittefikleri
Hiristiyan unsurlar arasinda yagandi.

Kiirtlerin kayipsiz bulustuklari fatihler, bdlge acisindan hig tereddiitsiiz “Islam baris1”
olarak nitelenebilecek ylizyillar siiren bir sulh ve selamet getirdi.

Kiirtler, Islam fetihleri ile yiizyillar sonra ilk kez rahat bir nefes aldilar, daglarindan
sehirlere indiler ve insani bir muamele gordiiler.

Onlar, belki Caban el-Kiirdi gibi Ashabdan olanlar iizerinden Islam’1 duymuslard: ama
kitle baglaminda fetihler {izerinden Islam’la bulustular ve peyderpey Islam’in saflarinda yer

aldilar.



Kiirtler i¢in bu sulh, yeniden hayat alani bulmak gibiydi. “Kiirtler, neden kendilerini
tarih boyunca Islam’a feda ettiler?” sorusunu soranlar, bu sulhun Kiirt varliginin yeniden
olusmasindaki 6neminden tamamen habersiz gibidirler.

Kiirtler, Islam sulhuyla birlikte varliklarmi Islam’m varligina, Islam diinyasinimn
istikrarina ve Mislimanlarin gii¢ kuvvet sahibi olmalaria bagli gérdiiler. Bunun i¢in tarih
boyunca Islam i¢in miicadele etmekte hicbir tereddiit gostermediler.

ISLAM SERIATI VE “KURT AKLI”

Islam fetihleri sadece sulh getirmedi, ayn1 zamanda bilinmeyen bir tarihten sonra
Kiirtlerin beldelerine ilk kez hukukun istiinliglinii de getirdi. O giine kadar hep keyfi
muamelelerle yiiz yiize kalmisken Islam Seriat;, hem Kiirtlerin kendi aralarindaki sorunlara
¢oziim getirdi hem Kiirtleri hakim unsurlar karsisinda yazili bir giivene kavusturdu.

Daha once iki Kiirt kavga ederken neticeyi gii¢ belirliyordu ve bu, zayif Kiirtler i¢in
hayat1 hep glivensiz birakiyordu. Islam Seriat1 ile birlikte iki Kiirt tartisip kavga ettiginde “Cok
soze gerek yok! Seriat ne diyorsa o!” demeye basladilar.

Elbette asiret kavgalar1 zaman zaman zuhur etti. Ama Kiirtler igin Islam sonrast ile Islam
oncesi, hukuk acisindan hicbir zaman bir olmadi. islam sonrasinda, Islam hukuku Batililasma
ile devlet tarafindan yiiriirliikkten kaldirildiginda bile, Kiirtlerin aralarindaki iliskilerde guven
kaynagi oldu ve Seriat, Kiirtler i¢in “mutlak adalet” olarak bilindi. Kiirt, seriat denince daima
6zlem duydugu adaleti hatirladi.

Ne var ki Seriat, Kiirtler agisindan asla aralarindaki sorunlarin ¢oziimii ile sinirli bir
hukuk olmadi. Kiirtler, Sasani-Bizans c¢aglarinda niifus olarak azalmig, niifuz olarak
etkisizlesmislerdi. Zayif olanin hukuka ihtiyact vardir. Halbuki hakim kuvvetler, keyif ve
ihtiyaclarina gére muamelede bulunuyorlardi.

Miisliiman idareciler ise, bir kismi sonraki devirlerde siyasal muhaliflerine kars1 zulme
meyletse de siradan halka muamelede Islam Seriatin1 hep gozetmislerdir. Ermeni bir
arastirmacinin ifadesiyle Seriat, daima, halkla yonetim arasinda ve ydnetimin miidahale edip
degistiremedigi saglam bir dayanak oldu. Sadece Miisliimanlar degil, gayrimiislimler dahi
bunun i¢in Seriata sahip ¢iktilar ve modern donemde lagvedilmek istendiginde iirkiintii
hissettiler.

Kiirt, Islam Seriati ile ydneticinin karsisina ¢ikip hakkini arayabildi. Ondan sonra Kiirde
diisen, Seriat1 iyi bilmek ve ondan delillerle hakkina sahip ¢tkmakti. Bunun i¢in Islam fikhi ilmi
ve onunla ilgili ilimler Kiirtler arasinda, belki ¢cok az kavim arasinda oldugu kadar yayildi.
Kiirtler, adeta biitlin ilimleri Seriat1 iyi bilmek i¢in 6grendiler ve Seriat, resmi yasa olmaktan
ciktiktan yiizyil sonra bile bugiin Kiirtler arasinda hala yaygin bir hukuktur. Belli bir yasin
tizerindeki Kiirtler, ne zaman sorun yasasalar, eger ideolojik bir sapma i¢inde degillerse Seriati
mutlaka hatirlar; askersiz ve polissiz Seriati hep en adil hukuk goriirler. Haksizliga
ugradiklarinda ise hala “Ka Seriat! (Nerede Seriat)” diye i¢ ¢ekerler.

Kiirt, bu vesileyle, Seriata yonelik her tehdidi kendisine yonelmis bildi ve Seriati
lagvetmeye doniik girisimlere diinyada neredeyse benzeri olmayan bir tepkiyle tepki gosterdi.



Dolayisiyla Kiirtlerin Seriati devlet yasasi olmaktan ¢ikarma girisimlerine isyanla cevap
vermeleri, bazilarinin ifadesiyle salt bir dinsel romantizm degildir, akli tatil eden bir ¢ilginlik
hi¢ degildir. Seriatin yasal siirecin disinda tutulmasindan sonra Kiirtlerin yasadig1 sorunlar,
onlarin Seriata sahip ¢ikma hususunda gosterdikleri fedakarlikta ne kadar hakli oldugunu da
ortaya koymustur. Hakikatte Islam Seriati, heniiz Osmanli son yiizyilinda yasalar iizerinde etkili
olmaktan uzaklastik¢a Kiirtler, hukuksuz bir siirece girmis, sadece yoneticilerle iliskilerinde
degil, kendilerine hiikkmeden agalar karsisinda da hallerine agit yakilacak uygulamalarla yiiz
ylize kalmislardir.

Seriat, Kiirdii sadece yeni devir, Bat1 egitimli, kimi zaman Fransiz Ihtilali’nden
etkilenmis Osmanli Pasasindan korumadi, ayn1 zamanda o pasalarin yonlendirdigi yeni yetme
agalardan da koruyordu. Kiirt, elinden bu giivencenin alindigin1 duydukc¢a daha once hig
olmadig1 halde yonetime karsi zorlu direnislere/isyanlara gegti.

Burada hemen sunu sormak hakkinizdir: Kiirtler, zorlu direnise/isyana ilk kez Osmanli
Devri’nin sonlarinda m1 gegtiler? Genel olarak dyle! Ondan 6nce elbette her halkin daglilar
gibi Kiirtlerin de daglilar1 vardi ve o tiir yapilar istikrarsiz olurlar. Ama ondan Gte Kirtler,
Islami devirde diger halklardan ¢ok daha uyumlular. Tarihte Tiirkmen isyanlar1 ve Bedevi
isyanlar1 hi¢ son bulmamuis, halbuki modern devre kadar, bazi1 kiigiik gruplarin itirazlari bir yana
birakilirsa, Kiirt isyan1 kavramindan sz bile edilemez. Kurtler, modern devre kadar hep
istikrar1 sevmis ve desteklemislerdir.

ISLAM FETIHLERI, KURT KiMLIGI VE “KURT AKLI”

Miisliiman fatihler, Kiirtlerin islam’a aykir1 olmayan kilik kiyafet ve orflerine
karismadilar. Onlara asla yeni bir kiyafet dayatmadilar. Kadinlar i¢in sehir ortaminda biraz siki,
kirsalda ise epey esnek tesettiir talep ettiler. Erkeklerin ise Islam’a zaten uygun olan
kiyafetlerini hali iizerinde biraktilar.

Kiirt, Islam’dan 6nce nasil giyiniyorsa bazi kiiciik farklarla birlikte dyle giyindi ve Islam
fatihleri, onu Oyle kabul ettiler.

Kiirt geleneklerinden de Islam’a uygun olanlar hali iizerine kalirken Islam fatihleri,
Seriata uygun olmayan gelenekler konusunu da zamana biraktilar. Bunun i¢in keskin bir hukuk
uygulamasina gitmediler. Dolayistyla Kiirt folkloru, kimi cahili yénleriyle birlikte dahi Islam
doneminde yagamaya devam etti.

Kiirt dili ise Islami devirde tarihte gdrmedigi bir asamaya gegti. Alfabeye ve segkinlere
hitap eden bir edebiyata kavusarak bolge dilleri i¢inde yerini aldi. Pek c¢ok saygin alim,



duygularin1 komsu halklarin nazim bigimlerinden iStif?.de ederck ama Kiirtce ile ifade etti.
Kiirtee ¢cok yaygin bir halk edebiyatindan sonra, ilk kez Islam ile giiclii ve saygin bir edebiyata
kavustu.

Kiirtler, Islam’1n onlara sagladig1 edebiyat ortamiyla sadece Islam’a duyduklar sevgiyi
degil, felsefi diisiincelerini ve beseri asklarini dahi Kirtge ile ifade etme imkéni buldular.
Dolayisiyla Islamilesme Kiirt kimliginin korunup gelismesine katki sagladi.

“Kiirt aklr” Islam iliskisinde bunu goz ard1 edebilir miydi? Asla...

SIYASAL IHTILAFLAR VE “KURT AKLI”

Kiirtler, Islam’1 sectikten hemen sonra, Islam’in giiclii olmasin1 ve Miisliimanlarin
istikrar i¢inde bulunmasini desteklediler. Fitnelerin zuhur ettigi giinlerde bolgelerinin 6nemli
bir boliimii idari olarak Muaviye’ye bagli olmasina ragmen Muaviye’nin Hz. Ali’ye karsi
miicadelesini desteklemediler. Kife ve Basra halkindan dahi daha kararlica Hz. Ali’nin yaninda
durdular. Hz. Ali sehid edilmeden dnce Islam beldelerinin cogu onun elinden ¢ikmisken basta
el-Cezire (Dicle-Firat arasi cografya) olmak {iizere Kiirt beldeleri sadakatle Hz. Ali’nin
yanindaydilar.

Kiirtlerde “baht”, milli bir manevi degerdir. “Baht”, emandir, kisinin kendisine sigiant
korumasidir. Kiirt, zayif olsun, gii¢lii olsun kendisine siginan1 can1 pahasina savunmay1 zorunlu
goriir. Bu, onun kimilerince elestirilen “duygusal aklinin” bir karsilig1 ve istiin bir degeridir.
Islami devirde bu milli manevi degeri, Islam’mn mazluma sahip ¢ikma ve vefaya verdigi dnemle
0zdeslestirip siirdiirmiistiir. Biri, Kiirde “Ez di bexte te de!” dedi mi, Kiirt onu kabul etmek ve
can1 pahasina onu korumak zorundadir ki Dogu toplumlarindan Bedevi Araplarda da benzer bir
ozellik s0z konusudur. Lakin siyasal calkantilar icinde Bedevi Araplar, bunu unutmusken
Kiirtler islami devirde onu daha da sikica korumuslardir.

Bu mahiyette Emeviler Devri’nde iki muhalif unsurdan Hariciler ve Ehl-i Beyt
mensuplar1 Kiirtlere sigindiklarinda Kiirtler, onlar1 sistemden korumuslardir. Galiba Hariciler
konusunda olmasa da Ehl-i Beyt konusunda sistem de Kiirtleri bu konuda mazur gérmiis ve
onlarin iizerine varmamistir. Bunun i¢in Kiirt beldelerinde Hariciler ve Ehl-1 Beyt mensuplari
yer edinmisler; Ehl-i Beyt mensuplari degil ama Hariciler, Nusaybin-Cizre hattinda bazi
kazanimlar da elde etmislerdir. Pek ¢ok Arap kabilenin o devirde mukim oldugu ve islam’dan
once yaygin dinin Yakubi-Nasturi Hiristiyanligin oldugu o bolge disinda Kiirtler, genel olarak
Emevilerle uyum i¢inde yasamiglar. Emevilere kars1 kayda deger bir isyanda bulunmamaislardir.

Ebl Miislim Horasani’nin Kiirt olma ihtimali giiclii olsa da Kiirtler, Ehl-i Beyt’in
kiyamlarina fiilen katilmadiklar1 gibi, bilindigi kadariyla Abbasilerin Emevilere kars1 ¢ikisin
da desteklemediler. O zaman G¢ Musliman kavminden Araplarin bir kismi Hariciydi, Ehl-i
Beyt yanlistyd: veya Abbasi teskilatlanmalari i¢inde idi. Farslarin da ezici cogunlugu Abbasi
teskilatlanmasina yonelmisti ve diger kismi da Ehl-i Beyt kiyamlan ile ilgiliydi. Oysa
Emevilerin son hiikiimdari Mervan b. Muhammed’in ordusunun ana giiciinii Kiirt ve Kiirtlerin



yakinlarina yerlesen Araplar olusturuyordu. Mervan, el-Cezire kuvvetleri ile hiikimdar oldu ve
Dimagk’ta Arpalar onu korumadiklarinda Harran’a sigindu.

Bu, vefa ile birlikte Mervan’in annesinin Kiirt olmasi ile agiklanmaya gidilse de
vakalara biitiin olarak baktigimizda bu tutumun ardindaki ana etken istikrar1 siirdiirmeye
meyildir. Kiirtler, Islam tarihi boyunca hep istikrardan yana durmuslardir. Lakin, bu istikrar
yanliligmin ana etkeni islam’dir. Bunun i¢in Batililasma siirecine gectigimizde Kiirtler artik
istikrardan yana degiller, sisteme kars1 her arayisin ortagidirlar.

Kiirtler, Islam tarihi boyunca fitneden korkmus ve dyle olmasa bile “fitne” olarak
gordiikleri harekatlardan uzak durmuslardir. Bunun en agik delili ise bir kisim 6nciisti Kiirt olan
Celali isyan1 gibi Anadolu isyanlarinin Kiirtlerden yana pek de ilgi gérmemesi, bu isyanlarin
ancak Tiirkmen potansiyeline kavusmasiyla kayda deger bir asamaya ulagmasidir. Ote yandan
Kiirt beldeleri Islam tarihi boyunca hicbir zaman Yemen, Bahreyn ya da Liibnan daglari
hiiviyetine biirlinmemis, buralardaki stirekli isyan ahlaki asla Kiirt beldelerinde goriilmemistir.
Kiirtlerde isyan/kiyam harekatlarinin gelismesi, belki istisnalar disinda ancak 1800’11 yillardan
baslayarak modern devirde ve ilkin modernizme kars1 s6z konusu olmustur.

Islam, medeniyettir; renk ve 1rki ne olursa olsun kisilerin yiikselisinde ehliyeti esas alir.
Ehliyetin ise bir yan1 takva ve ilim, diger yan1 kabiliyettir.

Hz. Bilal’in Mekke’nin fethinde Kabe nin damina ¢ikip ezan okudugu giin, ezilen
toplumlarin tarihi (veya avama 6zgii bir ifadeyle talihi) degisti.

Hz. Peygamberin son komutani azatli bir kdlenin oglu Usame b. Zeyd’dir; Hz.
Peygamber’in ilk halifesi Hz. Ebl Bekir’in de ilk komutan1 Usame’dir.

Siyahi bir azath kole olan Hz. Bilal, Hz. Omer gibi muzaffer bir devlet baskaninin
oniinde ayaga kalktig1 bir manevi konuma ytikseldi.

Yine azath bir kole olan Selman-1 Farisi heniiz ilk Islam fetihleri sirasinda Medain
Valiligi gibi 6nemli valilikler tstlendi.

Islam, kisiler gibi toplumlarin da yolunu acti. Aleyhteki pek ¢ok iddiaya ragmen
Emevilerin dahi, tistelik yiikselislerinin dorugunda iken, komuta heyetinde Berberi komutanlar
vardir ve Tarik b. Ziyad onlarin en meshurudur.

Yine Emevi idaresinin henliz ilk giinlerinden itibaren divanda Hiristiyan Rum memurlar
caligmiglardir. Diger unsurlar da sarayda gorev alabilmislerdir.

Kisiler gibi toplumlar da Islam’1 sectiklerinde kisa siirede yiikselmislerdir. Nitekim
Emevi Devri’nde bu yonde haksizliga ugradigina dair goriisler bulunan, ¢cogunlugu Farslardan
olusan Mevali, islam iginde yiikselerek diinyanin en gorkemli devleti Emevi Devleti’ni
yikabilecek giice ulagsmistir.
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SIYASAL YUKSELIS VE KURT AKLI

Islam, insanliga fayda verir ve insanligin birikiminden istifade eder. Bu yaniyla islam’la
insanlik arasinda karsilikli bir istifade s6z konusudur. “Ey iman edenler! Siz Allah’a (onun

davasina) yardim ederseniz Allah da size yardim eder ve ayaklarinizi sabit kilar.” (Muhammed,
7)

Kiirtler, insanligin islam icinde yiikselisini gordiiler; kendilerini Islam’a adadilar ve
adayistan li¢ yanh olarak istifade ettiler. Kiirtler, Islam i¢inde, siyasette, askeri sahada ve ilimde
tarihlerinde hi¢ olmadig1 kadar ytikseldiler.

Abbasi Devri’nde Tevaif Beylikleri olusurken Kiirtler de ilk beyliklerini kurdular.
Sanirim onlarin ilki Tikrit’in dogusunda kurulan beyliktir.

Sonra cografyalarinin u¢ noktasinda bugiinkii Karabag basta olmak tizere Kaftkasya’da
Miisliimanlarin saygiyla soziinii ettikleri Kiirt beylikleri kuruldu.

Kirt beyleri, akidelerinin saglam, amellerinin salih, ilim ehli ile iligkilerinin dengeli ve
comertce, Islam diismanlarina kars1 cihatta istekli ve basarili olmalar1 ile kabul gordiiler. Pek
cogunun comertligi, ilim ve cihada ragbetlerinin nam1 Hicaz’a kadar ulasti.

Kirtler, o beyliklerde sunu gordiiler, kendileri Miisliimanlarin gegis cografyasindalar,
Fars ve Araplar, daha sonra ise Fars-Tiirk ve Araplar arasinda bir yerdeler. Bu konumlar ile
Miisliimanlarin birligi ne kadar rayinda olursa kendileri o kadar selamette olurlar ve kendileri
ilim ve cihadla ne kadar ilgili olurlarsa o 6lcude yucelirler.

Yiice Allah sdyle buyuruyor: “izzet, Allah’in, Resiilii’niin ve mii’minlerindir!”
(Munafikdn, 8) Kiirtler, bu ayetteki hakikati kavradilar. Izzeti Islam’da aradilar ve islam, onlara
izzet verdi.

Bu baglamda Kiirt Tevaif Beyliklerinin en biiyiigii hi¢ kuskusuz Mervani Devleti’dir.
983-1085 yillar1 arasinda Meyyafarikin (Silvan) merkez olmak tlizere Diyarbakir ve ¢cevresinde
hiikiim siiren Mervani Devleti, Abbasi merkez idaresinin Biiveyhilerin eline gectigi ve
Abbasilerin Miisliimanlarin izzetini korumakta yetersiz kaldiklari bir donemde kuruldu.

Buveyhiler, bir i¢c muhalefet unsuru olarak cihadda isteksizdiler. Onlarin isteksizligi
Islam’1 ve Bizans’in komsular1 olarak Miisliiman Kiirtleri, Bizans tehdidiyle yiiz yiize birakt1.

Iste 6yle bir ortamda Baz (Bad) olarak bilinen Ebii SiicA Abdullah Hiiseyin, durumdan
vazife ¢ikararak Biiveyhilere aldiris etmeden Kiirtleri etrafinda topladi ve Bizans’a kars1 cihada
basladi. Cihadinda kisa slirede muzaffer oldu, Ercis ve ¢evresini Bizanslilardan arindirdi.
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Baz’1in bu harekati, Miisliiman Kiirtlerin tarihinde bir ilk degildir. Miisliiman Kiirtler ne
zaman Modsliman devletlerin Islam’t savunmakta yetersiz kaldigini gormiislerse kendi
baslarina harekete gecip Islam i¢in miicadele etmeye baslamiglardir.

Diger Miisliiman toplumlarin tutumlarinda genellikle devletlerin tutumlariyla paralellik
s6z konusu iken Miisliiman Kiirtlerde Islam’a hizmetten kopus durumunda devletlerle
paralellik s6z konusu degildir. Hatta onlar, devletlerin tam da koptuklari siireclerde harekete
gecip Islam’a yonelen tehdidi savmaya ¢alismislar ve bu yonleriyle Miisliimanlar arasinda, kimi
diinya ehline gore akildan uzak bulunurken cogunluk tarafindan sevilmislerdir.

Baz ve Mervaniler, Biiveyhilerin islam’m ana akimmin disinda bulunmalarina bakarak
Bagdat’taki hakimiyetlerini tanimadilar, ona kars1 o giiniin diinyasinda Islam alemini birlestiren
guc olarak Abbaésilerle baglarini siirdiirdiiler, onlar1 Biiveyhilerin tahakkiimiinden kurtarmak
istediler ama basaramadilar.

Ayni sekilde Mervaniler, Kuzey Afrika’dan Sam ve Bagdat’a dogru smirlarini
genisleten Fatimi idaresiyle ¢atismamislarsa da onunla is birligine de gitmemislerdir.

Ne var ki Mervaniler, meshur hiikiimdarlar1 Nasriiddevle Ahmed Devri’yle birlikte
farkli bir mecraya kaydilar. 1011 ile 1061 yillar1 arasinda, Miladi hesapla bile tam elli y1l devam
eden bu devir, Kiirt akl1 ve sosyolojisi acisindan kayda deger bir arastirma alani olmalidir.

Kiirt, misafirine ¢ogu zaman hane halkindan dahi daha ¢ok deger verir, en giizel
yemeklerini misafiri i¢in hazirlar, evdeki en giizel yataklar da raflarda daima misafir i¢in bekler.
Islam ahlakina uygun ve bireysel bir meziyet olan bu haller farkli bir noktaya tasindiginda
denebilir ki Kiirt beyleri i¢in en biiyiik sorunu teskil etmis, onlar1 zamanla, gii¢ kaynagi
asabiyetlerinden uzaklastirmig, bagkalarini da onlara yar etmeyince riizgarlarinin dagilmasina
yol agmustir.

Nasriiddevle, disaridan gelen ulema tarafindan kisa siirede kusatildi. O devrin
ulemasinin bir béliimii ayn1 zamanda divan memuru idi, yani biirokratt1. Iste o biirokrat ulema,
Nasriiddevle’yi bir Kiirt beyi olmaktan uzaklastirip devrin klasik bir hiikiimdarina biirtindiirdii.
Artik onun da devrin hiikiimdarlar1 gibi bir saray1 ve sayisi belirsiz cariyesi vardi. Nasriiddevle,
disaridan gelen ulemaya deger verdikge o biirokrat ulema onu degistirdi, cihaddan uzaklastirdi,
onu da bir Biiyevhi ve Fatimi hiikiimdar1 hatta Abbasi Halifesi gibi medreseler insa eden,
kittphaneler kuran ama cihada uzak duran bir hiikiimdar ediverdi.

Nasriiddevle, Bizanslilar gibi Fatimilerle de iliskisini diizeltti, onlar tarafindan tanindi,
Biiyevhi tahakkiimiindeki Abbasi Halifesi tarafindan ise 6zellikle iltifat gordii ve aslinda
andigimiz lakabini1 da ondan aldi. Bu hél i¢inde elli y1l boyunca sarayida vaktini bir hiikiimdar
gibi gecirdi, ulemaya iltifat etti, halki da ekonomik olarak razi edip tabiri caizse “hayatina
bakt1”.

Kiirtler, beylerinden yakimip hatta huzurlarinda onlara hakaret etmeye yeltenirlerse,
daha da 6tesi bu hakaretler fiili isyan boyutuna bile ulagsa idarecilerinin ihtilalle devrilmesinden
hele hele katledilmesinden hi¢ hosnut olmazlar ve buna kalkigsmazlar. Onlarin elestirileri
kiiltiirel mahiyettedir; ¢ogu zaman etkisiz bir sitemden 6tesi degildir.
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Kiirtler, bu yanlartyla, idarecilerine kars1 siklikla silahli isyanlar diizenleyen
Bedevilerden farklilastiklar1 gibi, yoOneticilerini ihtilallerle devirmeye kalkisan uygar
toplumlardan da ayrisirlar. Tarihte herhalde ¢ok az Kiirt beyi, bir Kiirt isyaniyla yerinden edilip
oldirtilmustiir. Belki biiyiikler arasinda hi¢ 6rnegi yoktur.

Bu 6zgiinliik, Kiirtleri bir yandan istikrar i¢inde tutar, diger yandan onlarin ilerleyisinin
oniinde engel teskil eder. Clinkii idarelerinin kiiltiirel yap1 i¢inde ¢iiriimesine, nihayetinde ancak
dis giigler tarafindan alt edilip tarihten silinmesine yol agar. Hakikatte dis miidahale olmadan
Kiirt, idarecisini degistirmez.

Ayni sekilde Kiirt, boliinmeye fobik olgiide karsidir. Modern giinlere kadar, tarihte
neredeyse hicbir Kiirt yapisi, kendi ig¢inde birbirinden tamamen bagimsiz hareket edecek
esdeger iki yapiya boliiniip de ikisi birlikte yasamamustir. Buna karsi bolmeye kalkisan ile bolen
arasindaki miicadele ya bélmeye ¢alisanlardan birinin tamamen tasfiyesi ya da ikisinin birlikte
bir dis gii¢ tarafindan tasfiyesi ile sonuglanmustir.

Mervani Devleti, disaridan agirlanan ve en iist diizeyde konum verilip vezir edinilen
ulemadan Fahriiddevle Ibn Cehir’in maharetiyle yikildi. Nasriiddevle nin 453°te (1061) vefati
iizerine yerine oglu Nizdmeddin Nasr gegti. Ancak Selguklu Sultan1 Tugrul Bey’in destegini
alan kardesi Said onun emirligine kars1 ¢iktr. ibn Cehir, 6nce onlar1 baristirma yoluna gitti,
sonra Selcuklu tarafina gecti. Dogudan batiya dogru yayilan Biiyiik Selcuklu Devleti, ibn
Cehir’in kilavuzluguyla Mervani Devleti’ni tarihten sildi.

Hakikatte Mervani Devleti, bulundugu cografyanin aksiyon gerektiren gergekliginden
koptugu gibi, kendi asabiyesinden de kopmus, dolayistyla yayilmact biiyiik bir devlete karst
koyabilecek kabiliyetten uzaklagsmaisti.

Mervani Devleti’nin yikilmasindan yaklasik seksen yil sonra viicut bulan Eyy{bi
Devleti giinlerinde artik devasa bir kitle halinde Kiirt, Tiirk veya Arap yerli ulema vardi. O
ulema devletin olugsmasinda biiylik pay sahibiydi. Ne var ki devlet askeri unsurlar tarafindan
kuruldugu halde ulema giin gegtikce etkinligini artirdi. Melikii’l-Adil’in torunu Melikii’s-Salih
Necmeddin Eyytb, bunu diizeltmeye ¢alisip askeri unsuru yeniden giliclendirmek istediginde
ulemanin tepkisiyle karsilasti.

Melikii’s-Salih heniiz dengeleri bulmadan vefat etti, yerine gegen oglu, biiyiik alim ve
bilge Muazzam Turan Sah, dengeleri yeniden kurmaya calisti. Hagli Krali Aziz Louis’e kars1
kazandig1 biiyiik zaferin verdigi 6zgiivenle biraz acele ederek ulemadan yana bir tutum takindi.
Ama bu kez konumlari tehlikeye diisen babasinin Memlikleri tarafindan katledildi ve devletin
bir siire sonra tamamen el degistirip Memliklerin eline gegmesine yol agti.

Eyytbi iktidarinin bu sekilde yikilisinin ilk magdurlari yikilisa yol agan ulemadir, sonra
Sam ve Misir’daki Kiirt beyleridir. Memliklerle Kiirtlerin iligkileri genel olarak sorunlu olmus,
Memlikler, onlar1 iktidarlarin1 devirecek bir unsur olarak goriirken Kiirtler de onlar1 devlete
zorla el koyan ihtilalci askerler g6ziyle bakmislardir.

Buna ragmen Memlikler, bir Kiirt isyaniyla karsilasmamiglar oysa kendi iclerinde
stirekli isyanla karsilasip birbirlerini kirmiglardir.
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Eyytibi Devleti’nin bu sekilde yikilmasi, Kiirt aklin1 nasil etkilemis, heniiz net bir sey
sOylemek mimkin degildir. Ama ulemanin rol aldigi bu durum, Kiirt sosyolojisinin tarih
boyunca ulamanin siyasete u¢ boyutta karismasindan rahatsiz olmasina yol agmis olmalidir.
Hakikatte Tanizmat’la (1839) baslayan modern déneme kadar hicbir Kiirt alim veya seyhi,
Kirtlere bey olmamuis, Kiirtlerin beyleri alim ve seyyid olsalar dahi ulema sinifinin disinda
sayilmislardir.

Kiirtler, Seyh Halid-i Ziilcenaheyn’e kadar tarih boyunca ulema ve mesayihin siyasal
onderlik iddiasina olumlu yaklagsmamislar; bunu diinyaya meyletme olarak degerlendirmisler
ve sosyolojiye zannedilenden daha ¢ok bagimli Kiirt ulema da zorunlu haller disinda o yonde
kayda deger bir girisimde bulunmamuistir.

Soziinii ettigim bu sosyolojik tutumun ve dolayisiyla aklin ortaya ¢ikmasinda Sam
Eyytbi hiikiimdar1 Melikii’l-Muazzam’in da pay1 olmalidir. Biitiin Eyy{ibi hiikiimdarlar1 alimdi
ama Muazzam, bu hususta dengeyi agmis, alimlik yoniine daha ¢ok yiiklenmis ve tutarsiz siyasi
tavirlariyla Eyytbi Devletinin ve dolayisiyla Miisliimanlarin zorluklarla karsilasmasina neden
olmustur. Erbil’de enistesi Gokborii’den epey etkilenen Muazzam, ayni zamanda disaridan
gelen ulemanin da yogun etkisi altindadir.

Kirt toplumu, yine Selahaddin-i Eyybi’nin oglu Melikii’l-Efdal’in dengeyi kagiracak
sekilde alimlik ve dervislik yanin1 6ne ¢ikarmasini onun idarede basarisiz olmasinin nedenleri
arasinda gormiis olmalidir. Bu konuda devrin Kiirt miiverrihlerinin imay1 asan tespitleri de
vardir.

Osmanli giinlerine geldigimizde Kiirtler tamamen mirler, yani beyler tarafindan
yonetilmektedir. Ancak etraflarinda biiyiik ulema da vardir. Ulemanin mithim bir kism1 ayni
zamanda Miisliiman toplumu gittikce saran tasavvufun etkisi altindadir, yani seyh
konumundadir. Bu yap1 Mogol istilast sonrasi klasik Kiirt yonetimidir ve onun tutumlar1 da
klasik Kiirt yonetim aklidir.

Mirler ve ulema yonetimi, mezhepsel olarak sorunlu bulduklari Safevilerin batiya dogru
acilmasindan huzursuzluk duydu, Safevilere karsi Osmanlinin yaninda durdu. Yavuz Sultan
Selim’le o giiniin kosullarinda en iist kazanimlari elde edecegi bir anlasma yapti1 (1514/Amasya)
ve Osmanli Devleti’nde ii¢ ylizyil1 asan bir istikrar yakaladi. Bu siirecte Kiirt de gii¢lendi,
Osmanliya da gii¢ verdi.

Bugilin, neredeyse bir sehir yonetimine karsi uluslararasi sistemin biitiin emirlerine
boyun egen, biitliin ahlaksizliklarin1 onaylayan Sol yapilarin Osmanli ve Kiirt mirlikleri
bulugmasini kinamalar1 ancak ideolojik sapmayla aciklanabilir.

Kiirt beyleri, bu anlagsma ile diinyanin siiper giicii Osmanli padisahinin yani1 basinda
onurla bulunurken bu Sol yapilar, uluslararas: sistemin el¢ilerinin ayaklarina kapanmakta ve
kayda deger bir kazanim da elde edememektedirler.

Tarihi Marksistge ve derin mahzenlerin yonlendirmesiyle okuyan bu yapilarin Kiirt
aklin1 anlamalar1 miimkiin degildir. Bunun i¢in o akli, saptirma yoluna gidiyorlar. Bu sapmanin
yol agtig1 tahribat, bu yazinin insaallah sonlarina dogru islenecektir.
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SAFii MEZHEBI VE KURT AKLI

Kiirt akliyla ilgili agikliga kavugmast gereken iki soru vardir: Safil mezhebine mensup
olmak, Kiirtlerin diinyaya bakisini nasil etkilemis? Kiirt aklinin olusmasinda ulemanin yeri
nedir?

Kiirtlerin tutumlartyla Safil mezhebi arasinda tarihte ilgi kuran olmus mu? Bilinen bir
konu degil. Ama Tiirkiye’de Sosyalist orgiitlenmenin Kiirt¢ii egilimlerle kaynasip silahli
catigmay1 baslattig1 siiregte Kiirtlerin tutumlariyla Safii mezhebi arasinda bag kurmaya calisan
oldu.

Yazili ¢calismalara konu olmasa da kimi yapilar, Kiirtlerin siddet olaylarindan uzak
durmalar i¢in Safil mezhebinden uzaklastirilmalari gerektigini 6ne siirdii. Onlara gore Kiirtler,
yapisal olarak isyanciydilar ve bunda Safii olmanin etkisi vardi.

Irkc¢1 egilim iirlinti bu iddia, kokten yersizdir. Zira Kiirtler yapisal olarak isyanci degildir,
dolayisiyla Safii mezhebinin onlar1 isyana siiriiklemis olmasi da s6z konusu olamaz.

Yakin tarih agisindan ise bu iddiada acik bir sapitma vardir. Zira siddet olaylart Kiirt
ulema tarafindan baglatilmadi ve saygin Kiirt ulema, siddetin tarafi olmadi. Kiirt ulemanin
kiyamlari, Bati’nin Islam diinyasin istila etmeye basladig: giinlerde gerceklesti. Islam Seriati,
ulus devletler iizerinden hukuk sisteminin disinda birakildi ve Kiirtler, Batili hukuk diizeninde
temel insani haklardan yoksun birakildi. Bu da Kiirtlerin bir kismimin silahli miicadeleye
baslamasia yol acti. O miicadeleye hi¢ kuskusuz ulema, onciiliik etti. Ama son donem
Sosyalist orgiitlerin siddete bagvurmalariyla ulema arasinda ilgi kurmak abesle istigaldir.

Batililasmanin ardindan Kiirtler, siyaseten agikta kaldi ve kiiltiirel olarak tiikenme
tehdidi yasadi. Buna karsi ulema, sivil yasama kabiliyetiyle Kiirt edebiyati ve kilturinin
yasamasini sagladi. Ama siire¢ i¢inde Irak’taki karmasik 6zel durum disinda kendini silahli
miicadelenin diginda tuttu.

Safii mezhebiyle siddet eylemleri arasinda ilgi sadece Tiirkiye’de kuruldu ve Tiirkiye’de
bu eylemleri baslatan 6rgiit, din ve mezhep tanimadi, Sosyalist bir yap1 olarak dogdu ve dyle
kaldi. Dolayisiyla s6z konusu ilgiyi kuranlar pesin hiikiimliidiir.

Bu bilindikten sonra su sorulabilir: Kiirtler, Safii mezhebini tabiatlarina uygun
bulduklari i¢in mi sectiler, yoksa Safil mezhebi mi Kiirtlerin tabiatini sekillendirdi?

Hemen ifade etmek gerekir ki Kiirtlerin kayda deger bir kitlesi, yiizyillardir Hanefi
mezhebine ge¢mistir ve Hanefi Kiirtlerle Safii Kiirtler arasinda bir tutum farki yoktur. Hatta
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Alevi Kiirtler bile, ana hususlarda Safii Kiirtlerle ayn1 tutumlar1 gosterirler. Osmanli Devleti
tarihine bakildiginda Alevi Kiirtlerin Kiirt biitiinligii icinde hareket ettikleri de goriilecektir.
Alevi Kiirtler de Tiirkmen Alevilerden ya da Nusayri Araplardan farkli olarak stirekli bir isyan
halinde degiller. Genel olarak Osmanli ile “mesafeli uyum” i¢inde yasadilar. Lakin haklar
konusunda duyarli oldular ki bunda da yadirganacak bir durum yoktur.

Kiirtler, muhtemelen 4/10. ylizyildan baslayarak Safii mezhebine yoneldiler ve 12.
ylizyilda sonraki bazi yonelisler disinda onlarin ezici ¢ogunlugu Safii mezhebine tabi oldu. 11.
Yiizyilda Safii mezhebi, etkin oldugu Misir ve Sam’da Fatimilerden dolay1 yerini korumakta
giicliik ¢ekiyordu. Iran’m Fars milliyeti mensuplar1 biitiin olarak Safii’ydi. Bugiinkii Irak
Kiirdistan Bolgesi de Safii mezhebinin odak noktalarindan biriydi. Nitekim Yakit el-Hamevi,
“Sehrezir'da pek ¢ok sayida imam, alim, kadi, fakih yetismistir. Ozellikle buras1 Safii
fukahasiyla dolu bir bolgedir.” der.

Ne var ki zamanla Safii mezhebinin sivil yapili direnci, Kiirt cografyasi disinda biitiin
alanlarda kirildi. FAtimi siirecinde Misir ve Sam’da niifus kaybina ugradi. iran’da da Fars
milliyeti baglaminda tamamen eridi. Ama Kiirtler arasinda Iran’da Safevi yonetimine kars1 dahi
ayakta kaldi. Misir ve Sam ise Eyy(bi resmi korumasi ve Kiirt Safii ulemasi sayesinde Safii
mezhebine yeniden yoneldi. Giiniimiizde ise Kiirt ulemanin etkisi azalinca Safii mezhebi Urdiin
ve Filistin diginda varligini stirdiirmekte sorunlar yasiyor hatta Filistin’de dahi eriyor.

Bir halkin bir mezhebe tabi olmasi icin s6z konusu mezheple tabiati arasinda uyum
varlig1 zorunlu degildir. Toplumlar tabiatlarina en zit inanislara da yonelebilirler. Fakat sunda
siiphe yok ki Safii mezhebi heniiz olustugu siirecte sivil bir dindarlig: tercih etti. imam Safii,
kendisinden 6nceki Imam Cafer-i Sadik, Imam Ebd Hanife ve Imam Malik gibi ¢aglarmin
siyasal nizamlar1 ile aralarina mesafe koydu. Lakin diger {i¢ imamin mezhepleri siyasal
nizamlarla kaynasirken Safil mezhebi genel olarak sivil kald1.

Safii ulemasi, zekat1 sivil bir siirece ¢ekti, ilim ehlini zekat almaya tesvik etti. Bu durum,
ulemayi, sivil ekonomik korumaya kavusturdu ve faaliyetlerini sivil olarak strdirmelerini
kolaylastirdi. Nitekim Safil mezhebinin tarihteki en giiclii devleti Eyylibi Devri’nde de bu sivil
yan genel olarak korundu.

Kiirtler, yasadiklari tarihsel siirecte belki Safii mezhebinin bu sivil yanindan istifadeyle
sivil bir Isldmi yasam gelistirebildiler. Ulemamiz, oldukga eski bir devirden bu yana Imam
Safii’yi bizzat anarak, resmi kurumlardan maas almay1 yadirgadi, resmi kurumlardan maas
almay1 istenmeyen bir baglanmanin sebebi olarak gordii ve miimkiin oldukga sivil kaldi. (Ulus
devletlerde bile ancak son ¢eyrek yiizyilda Kiirt cami gorevlileri kitlesel olarak maasli memur
statiisiine ge¢mislerdir.)

Bu sivil Islami yasam, Kiirtlerin ulus devletlerle birlikte yasadiklar1 travma ve sorunlar
karsisinda onlar igin adeta “yasam kaynagi (ava heyaté)” oldu. Oyle ki giinimiizde hala oldukca
yaygin bir sekilde Kiirtler arasinda medeni Isldm hukuku uygulanmakta, alim sifatina haiz
hemen hemen biitiin sahsiyetler ayn1 zamanda medeni hukukta bir tiir sivil kadilik yapmaya
devam etmektedir.

16



Sivil kadilarimiz, ki onlara fetva ehli diyebiliriz, halk arasinda mutlak bir itibara sahipler
ve biitlin kesimlerden sayg1 goriirler, zira bugiine kadar onlarin vicdanlarint bozduklarina dair
higbir algi olusmamistir, kimse bdyle bir algi olusturmaya dahi yeltenmemistir. Kiirtlerin
dinlerine sikica bagliliginda bu sivil kadilarin, bu adanmis fedakar ulamanin yeri ¢ok biiytiktiir.

ULEMA VE KURT AKLI

Kiirt ulema siifi bilindigi kadariyla 6/12. yiizyilda, Kiirtlerin Miisliiman siyaseti i¢inde
yiikselmelerinden bagimsiz olmadan ama Kiirtlerin Masliman siyaseti igindeki konumunu da
asarak Islam diinyasinda &nderlik makamma yiikseldi. Onlar, bu onderlikte elbette yalmz
degiller ama bu dnderligin en ¢ok One ¢ikanlari arasindadirlar.

Hentiz Eyytbi Devleti varlik bulmadan Kiirt ulema, onciiler arasinda yer almaya basladi
ve Eyylbi Devleti’nin varlik bulmasinda o ulema da katki sagladi. Eyytbi Devleti’nden dnce
Zengilerin Kiirt cografyasinda sagladiklar1 istikrar ve onlardan 6nce de Biiylik Selguklu
Devri’nde Safii Nizamiye medreselerinin agilmasi da Kiirt ulema sinifinin olusmasinda bir yere
sahiptir.

Hz. Omer’in mutlak imamlig1 ve Ehl-i Beyt’e ddiinsiiz bir muhabbet, Kiirt dindarligmin
esasin1 olusturur. Bu iki unsur bilindigi kadariyla Kiirtlerin biitiin kesimlerinin ortak paydasidir.
Krtleri bu ortak paydadan uzaklastirmak isteyenler bazi marjinal yapilar olusturmussa da asla
kitlesel anlamda basarili olamadilar. Kiirtler, adaleti daima Hz. Omer’le tarif etmislerdir. Onlar
icin imam Omer, Omer-i Adil’dir, adalette kemale ulasmistir. Sol gruplar, bunu degistirmek
istediklerinde bazi1 gengleri etkileyebildilerse de sonugta yenildiler.

Bu direncin olusmasinda hi¢ kuskusuz biiyiik pay Safii ulemasinindir. Kiirt ulema,
bilinmeyen bir tarihten bir yana ama muhtemelen Mogol istilasi ile birlikte sultanlarin adinm
hutbede anmaz, buna karsi Asere-i Miibessere, Ehl-i Beyt-i Mustafa’dan Imam Hasan ve
Hiiseyin ile pak anneleri Hz. Fatima’y1 ve Ezvac-1 Mutahharadan Hz. Hatice ve Hz. Aise’yi
zikreder hatta miibarek iki amca Hz. Abbas ve Hz. Hamza’ya da dua eder. Ikinci hutbedeki bu
anis, Kiirt ulemanin Ummeti bulusturma konusundaki hassasiyetinin vesikasidir. Kiirtler,
Miisliimanlarin birliginden yana oldular ve Ummet de Kiirt ulemanin bu hassasiyetini sevdi, bu
vesileyle tarih boyunca farkli etnik yapilardan ilim ehli, Kiirt ulema etrafinda bulustu.

Kiirt ulemanin biitiin Islam alemini etkileyen ilk iki ismi bilindigi kadariyla felsefeci
Stihreverdi ile Seyh Siihreverdi’dir. Felsefeci Siihreverdi Kiirtler arasinda yer bulamadi,
Anadolu Selguklularina s1gindi, Halep’e gectiginde ise hapsedilip katledildi.

Seyh Siihreverdi ise Islam diinyasinda o devirde olusmaya baslayan tarikat
dergahlarinin piri ve fiitiivvet teskilatinin Halifeden sonraki biiyiik imami olarak neredeyse
biitiin Miisliiman kesimleri etkiledi. Seyh Siihreverdi, Abbasiler adina el¢ilikte bulunsa da
kesinlikle bir saray alimi degildir, kendisi ve ailesinin diger seyhlerinin daima yonetime karsi
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mesafeli bir durusu vardir. Onlar, ne isyan ettiler ne de tamamen baglanmayi1 kabul ettiler.
Stihreverdi, bu hususta kendisinden sonraki Kiirt ulemanin Miisliimanlar1 biitiinlestirme
hususundaki 6nct ismidir.

Eyy(bi-Memlik siirecinde Kiirt ulema neredeyse biitiin ilimlerde &ndedir. Izz b.
Abdusselam, o devirde onlarin imamlari arasindadir. Ibn Teymiye’nin 6nderlik ettigi akim Kiirt
ulemay1 bir miktar geri plana itmis midir, belki. Zira Ibn Teymiye’ye tabi biiyiik simalarm bir
kismi Kiirt iseler veya Kiirtlerin i¢inde yetigmis olsalar da genel olarak ondan 6nceki devre gore
Kiirtliiklerini daha az vurgulamiglar, diger ulema el-Kiirdi olarak anilirken onlar
anilmamiglardir. O ulema, fikihta Safii olsa bile akidede ve giinliik tutumlarda Hanbeli’dir ve
Kiirtler lizerinde etkileri baz1 alimlerle sinirlidir.

Osmanli Devri’nde Taceddin el-Kiirdi, Aksemseddin, Molla Giirani ve Ebi Suud gibi
isimler elbette diinyay1 etkileyecek konumlardaki sahsiyetlerdir. Ama onlarin tamami
mezheplerini degistirip Osmanli resmi nizami i¢inde yer alan sahsiyetlerdir. Bilindigi kadariyla
sadece Aksemseddin, hayatiin son yillarinda tasavvufun da etkisiyle sivil bir Islami yasama
yonelmistir.

Onlar bir yana Kiirt ulema, 6zellikle Iran’in mezhepsel degisiminin ardindan Safii
mezhebinin ve Naksibendi tarikatinin imametini iistlendi.

Bu baglamda Kiirt ulemanin Seyh Sithreverdi’den sonra tarihteki en etkili iki sahsiyet,
iki ylizyil arayla, Ibrahim b. Hasan b. Sihabuddin el-Gorani (Kirani) es-Sehreziiri- el-Kirdi ile
onun hemsehrisi Seyh Halid-i Ziilcenaheyn es-Sehreziri (el-Bagdadi) el-Kiirdi’dir.

Safii mezhebine mensup ve Naksibendi tarikati mensubu olan ibrahim b. Hasan,
1025/1616 Sehrizir’da (Siileymaniye ¢evresinde) dogdu ve Medine’ye yerleserek kendisinden
sonraki biiyiik ihya 6nderlerinin tamaminin imami olarak belirdi.

Seyh Ibrahim, bir yandan ummeti 1slah etmeye yoneldi, bunun icin onun silsilesinde
biiyiik ihya onderleri yetisti, diger yandan Islam’1 gayrimiislim cografyalara yaymak i¢in gayret
etti.

O, bir Osmanl1 devri ulemasidir ama Osmanli sarayina bagli degildir, Osmanliya kars1
isyanda da degildir. Merkezden uzak olmanin ve Hicaz’da bulunmanin biitiin imkanlarini
kullanarak sivil bir faaliyet alan1 olusturdu. Takip etti§im kadariyla Islam alemini etkileyen,
kendisinden sonraki biitiin ithya 6nderlerinin silsilesinde yer alacak kadar 6ncii bir konuma ¢ikt.
Bununla beraber Malezya, Endonezya ve Dogu Afrika’nin Miisliimanlasmasini da saglayacak
faaliyetler gelistirdi.

Seyh Ibrahim’in bu capta bir dini hizmeti sivil olarak basarmasi, diinya din tarihi
acisindan da arastirilmaya degerdir ve onun bu basarisit Kiirt aklinin sivillik egiliminden
bagimsiz da degildir.

Seyh Halid es-Sehreziiri de Seyh Ibrahim ile ayn1 yolu siirdiirdii, Naksibendi bir alim
olarak belki onu birebir 6rnek aldi ve kendisinden sonra Islam diinyasinmn biiyiik ihya
onderlerinin neredeyse tamamini etkiledi.

Seyh Halid de Osmanliya kars: kesinlikle bir isyan i¢inde bulunmadi ama kararli bir
sekilde sivil bir Islami faaliyet yiiriitti. Ne isyan ne de bagimlilik, onun da sisteminin esasini
teskil eder.
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Seyh Halid, gayrimiislimleri Islam’a davet konusunda yogun bir faaliyet gelistirmediyse
de onun mensuplar1 gayrimiislimlerin Islam diinyasina yonelik istilalarina karig direniste yer
aldilar, Islam diinyasinin laiklestirilmesine karsi da yine kayda deger bir durus sergilediler.

Tiirkiye’de Ustad Bediiizzaman ve Milli Gériis camiasi, Misir’da thvan-1 Miislimin ve
I[slam diinyasinin genelinde onun etkisindeki yapilar Seyh Halid’den istifade ettiler.
Giiniimiizde Endonezya’da Islam seriat1 ile yonetilen A¢e-Sumetra bolgesi de Halidi’dir.

Seyh Halid, devletlerin Islam’dan uzaklastiklar1 bir siirecte sivil bir Islimi yasam igin,
kendisinden Onceki tarikat zeminini ihya etti, kendisinden sonrasi i¢in de cemaat zeminini
hazirladi. Bu, Islam diinyasinda tartismaya mahal birakmayan tarihi bir 6nderliktir.

Netice olarak Kiirtler, Ummeti biitiinlestiren alimleri ile diinyaya agilmus, bir tiir diinya
sultanlig1 elde etmislerdir. Dolayisiyla onlarin zihin diinyasinda alimler, daima kendileri i¢in
bir ¢ikis kapisin1 gosterecek kesim olarak var olmuslardir.

IBRAHIM B. HASEN EL-GORANT VE ULEMAMIZIN VASIFLARI

Kisilerin 1iyilige ve istiin hedeflere yonlendirilmesinde terciime-i hallerin, yani
biyografilerin 6nemli bir yeri vardir. Nitekim, Islami vaaz ve nasihat kitaplarinin miihim bir
kismi terciime-i hallerden olusur.

Tercime-i haller, bizi basar1 hikayeleri {izerinden basarmak i¢in calismaya tesvik
ederken ayn1 zamanda bir tarihi evre ilizerinden insanligin tecriibesini dgretir, bugiiniimiizii
anlamimizi kolaylastirir, ufkumuzu acarak yarinlarimiz i¢in daha isabetli davranmamizi saglar.

Ibrahim b. Hasan el-Gorani, bize hem bir basar1 hikayesini, dolayisiyla basar1 yolunu
ogretiyor hem Islam tarihi i¢inde ihya hareketleri hususunda malumat sahibi kiltyor hem de
Kiirt ulemanin bu ihya hareketleri i¢indeki yeri hakkinda da bize ufuk agic1 bir bakis agisi
kazandirtyor. Bununla birlikte onu, tanimak zihinleri mesgul eden, islam tarihinde bir Kiirt alim
tipinin varlig1 hususunda da epey yardimci oluyor.

Burada mesele su: Islam tarihinde bir Kiirt alim tipi var midir? Varsa onu farkli kilan
hususiyetler nelerdir? ibrahim b. Hasan, ona ne kadar uymaktadir? Bugiin biz, o tipten nasil
istifade ederiz?

Islam’dan 6nce Bizans-Sasani siirekli savaslari, iki taraf arasindaki ara bolgede bulunan
Kiirtleri yok etme noktasina getirmisti.

Islam, Sasani Devleti’ni yikip Bizans Devleti’'ni de Bati’ya dogru iterek Kiirtleri imha
olmaktan kurtardi. Ardindan Mogol istilasina kadar siiren Biiyiikk Islam Sulhu; Kiirt
cografyasini selamette tutarak Kiirtlerin niifus olarak ¢gogalmalarini, niifuz olarak biiylimelerini
ve tarih sahnesinde yeniden yer almalarini ve tarihi yonlendirenler arasinda bulunmalarini
sagladi. Islam Sulhu icinde, Kiirtlerin kendilerini Miisliimanlar aras1 ¢ekismelerden miimkiin
olduk¢a uzak tutup birlestirici bir rol istlenmeleri ise akli basinda her tarihciyi hayrette
birakacak bir takdire sayandir.
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Son iki yiizyilda yasananlarla birlikte toplumlarin biiyiikliigiinii ve tarihteki roliinii ulus
devlet kurma becerisiyle 6lgmek gibi bir sapma yasiyoruz. Bu sapmayla, Kiirt halkina dair
yapilan degerlendirmeler, Kiirt gengliginin ruh halini hatta Islam ile iliskisini olumsuz
etkileyecek agir bir sdylem mahiyetindedir.

Bundan kurtulmak i¢in tarihe bagvuruyoruz ve Selahaddin’le taglanan sosyo-ekonomik
tarihimize yoneliyoruz. Orada da ne yazik ki detayl tetkikleri desteklemiyoruz. Melikii’1-Adil,
Melikii’s-Salih Necmeddin ve diinya tarihini en ¢ok etkileyen islam hiikiimdarlarindan
Melikii’l-Kamil’i atliyoruz. Haglilara kars1 miicadeleyi islerken Mogollara karsi miicadeledeki
roliimiizii ihmal ediyoruz ve Meyyafarikin kahramanligini es gegiyoruz.

Bununla birlikte Kiirtlerin islam icinde sosyo-kulttrel tarihi, sosyo-ekonomik
tarihinden de biiyiiktlir. Onunla ilgili ise neredeyse higbir arastirmay1 desteklemiyoruz. Her tiir
aragtirmay1 paranoyak bir “Acaba!” ile karsiliyoruz.

Ulemanin terclime-i hali, sosyo-kiiltiirel tarih i¢inde yer alir ve insan, Kiirt ulemanin
teracimlerine baktiginda Islam’m Kiirtliigii olusturmas1 ve yok olmakta olan bir halki o format
icinde bir Ashab misali biiyiitiip ona itibar kazandirmasi karsisinda dehsete diisiiyor. Dogrusu
Mekkeli bir Kureys genci olan Ebt Ubeyde b. Cerrah’in Herakleios’u yenme hikayesi ne ise
Kiirtliigiin Islam icinde olusmasinin hikdyesi odur. Ebli Ubeydelerin yiikselisini anlamdan;
Selahaddinlerin ve Ibrahim b. Hasanlarin yiikselisleri anlasilamaz.

Hik&yenin 6zeti sudur:

Islam, Kiirtleri daglarindan alds, yetistirip biiyiittii ve onlar1 diinyanin dnderleri arasina
katt1. Bu baglamda heniiz ilk yiizyillardan itibaren Kiirt ulemanin Islam tarihi i¢inde, kendine
has bir konumu vardir. Bu konum, salt bir ilim makami degil, ayn1 zamanda bir imamet/6nderlik
makamudir. Gergeklik su ki Kiirt ulema, tarihin biitiin evrelerinde kuskuya mahal birakmayacak
bir sekilde Miisliimanlarin ve dolayisiyla insanligin dnderleri arasinda yer almistir.

Sozlerimin garip olmasi, hilaf-1 hakikat olmasina delil olmaz.

Tarihimiz, Islam’la dylesine o6zdeslesmis ki Miisliimanlarin tarihteki biiyiikliigii
anlatildiginda geng muhataplar inanmakta nasil giicliik ¢ekiyorlarsa Kiirtlerin Islam iginde
kazandiklar itibar da bugiin anlatildiginda Gylesine bir giicliige yol agiyor.

Gariplik sagkinliga yol agar ve buradaki saskinlik ge¢misle bugiin arasindaki farkla
ilgilidir yoksa delillerin zayif olmasiyla ilgili degildir. iste Molla ibrahim b. Hasan’mn hayat
hikayesi o guclu delilerden biridir.

Molla Ibrahim, tam adiyla ibrahim b. Hasen b. Sihabiddin el-Gorani es-Sehreziri es-
Sehrani el-Kiirdi, 1025 /1616°da Sehrezlr’e bagli Sehran kdyilinde dogdu.

Ilk derslerini babasindan aldi. Ardindan kendisinin el-Emem kitabinin girisinde

hocalarindan soz ettigi iizere yine memleketinde Molla Muhammed Serif el-Gorani ve Molla
Abdulkerim el-Gorani’den ders gordii.
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O devirde Miisliimanlar, iki sorun yastyordu: Avrupa’nin kesiflerle giiclenip Islam
alemini giineyden kusatarak Gliney Asya’ya ulasmasi ve Safevi Devleti’nin hem bir inanis tarzi
hem siyasi iktidar olarak Islam diinyasinin merkezine hakim olma siyaseti. Bununla ilgili olarak
Miisliimanlarin tutumu ne olacak? Durumu kabullenecek miyiz yoksa ona kars1 bir direnig mi
gelistirecegiz?

Mogol istilasi sonrasinda hikemiligin ilim karsi desteklenmesiyle Safevi bdlgesi akli
ilimler denen felsefede epey yol almisti. Ote yandan Necef ulemasin o cografyaya
yerlesmesiyle Islam diinyasinin merkezine dogru yayilma imkani da elde etmisti.

Islam diinyasinin Sam-Hicaz-Misir havzas1 buna kars1, Selahaddin giinlerinden sonra
biiyiik bir ivme kazanan nakli ilimlere sarilarak direnis gosteriyordu. Lakin bu havzada da
Imam Ibn Teymiye ve Seyh Muhyeddin el-Arabi’nin takipgileri arasinda bir ¢ekisme vardi ve
havza, Safevi etkisine karsi koymakta yetersiz kaliyordu.

Iste bu noktada Kiirt ulema, iki kita arasinda hem koprii hem bariyer gdrevi gdrmiistiir.
Bu roliiyle Islam aleminin iki yakasinin tamamen kopmasimi engelledigi gibi Safevi etkisinin
Arap Yarimadasi’na yayilmasinin da oniine gegmistir. Kiirt ulema, nakilden yanadir ama akli
ilimleri de bilmektedir. Dolayistyla simgesi Nasiriiddin et-Tusf olan akli ilimleri merkezi Islam
alemine tanitirken onlar1 bu tarafin istenmeyen etkilerinden korumustur.

Bu tarihi vazifede 6ne ¢ikan iki alim, Sehreziir’da Molla Muhammed Serif el-K0rdfT,
Dimagk’ta ise Molla Mahmud el-Kiirdi’dir. Onlar, felsefe ve hendeseyi bilirler ve dgretirlerdi
ama ziihd ve takvalariyla ne ¢ikmis, sahih bir Islam akidesinin miicahidleri idiler. Alim-zahid
ve imamdirlar; bu rolleriyle ayristirict degil, birlestiricidirler.

Buradan Molla Ibrahim’i hikayesine gececek olursak o, babasiyla beraber hacca
giderken kardesinin hastalanmasi iizerine Bagdat’ta durmak zorunda kalir. Sair Kiirt ulemamiz
gibi der ki sarf ve nahve vakiftt ama Arap¢a konusmay1 bilmezdi, kisa strede Arapga
konusmay1 6grendi. Bazi1 Tiirk dgrenciler, bize ders ver, deyince onlara ders verebilmek i¢in
kisa siirede Tiirkceyi de 6grendi. Ki Farscayi da felsefe kitaplarini anlayacak kadar bilmektedir.

Molla Ibrahim, bir giin riiyasinda Seyh Abdulkadir el-Geylani’yi goriir ve seyh, ona
batiya dogru git, der. Bunun iizerine Sam’a gecer. Buraya kadar felsefe, mantik, hendese, tefsir
ve fikihta yol almis ama kendisini hadis ve tasavvufta yetersiz goriir. Kendini hadis ilmine verir
ve Dimask miiftiisii Necmeddin el-Gazzi’den ders alarak ondan Sahihii’l-buhari icazeti alir.

Molla Ibrahim, hadis pesinde kosarak Sam’dan Misir’a gecer, hadis ilminde
derinlesmeye devam eder. Ardin Hicaz’a kast eder. Artik hadis konusunda epey yol almistir,
oOyle ki denizde yolculuk yaparken geminin batmas1 durumunda kendisindeki ilmin kaybolacagi
endisesine kapilir.

Nihayet Hicaz’da ¢agin tasavvuf seyhi Kusasi’ye talebe olur. Kusasi biiyiik bir alim
oldugu gibi, Naksibendi tarikati ile birlikte pek ¢ok tarikattan da icazet almistir.

Molla Ibrahim’de zeka ve gayret, ilim ve ihlas, ihlas ve azm (sabir) bir araya gelmistir.
O, mezhepte Safii’dir ama dort mezhep fikhinda icazet almistir.

Kusasi ondaki bu mahareti goriir ve kizin1 onunla evlendirerek onu halifesi olarak tayin
eder. Boylece Molla Muhammed Serif- Necmeddin el-Gazi ve Kusasi’nin ilmi onda bulusur.

21



Bagska bir ifadeyle onda zahiri ilimlerle batini ilimler bir araya gelir. O, artik hem bir alim ve
hem Naksibendi tarikatina mensup bir seyhtir. Medine’de Mescid-i Nebevi’de halkasini
olusturur. Talebesi ve bize onun hakkinda pek cok malumati er-Rihle adl1 eserinde aktaran Ebi
Salim Ayyas’in tanikligiyla sarigiin biiylikliigliyle ugragmaz, basit giysisi icinde konusuncaya
kadar talebelerinden farki anlasilmaz.

San1 dyle yayilir ki kendisi i¢in“XI. Asrin Imam1” diye anilir. Ona pek ¢ok unvan

verilmistir ama kanaatimce onu en iyi sekilde “sufilerin fakihi ve fakihlerin sufisi”, “salihlerin
alimi ve alimlerin salihi” tarif eder. Bu, tarih boyunca Kiirt ulemanin iki meshur vasfidir.

1101/1690°da vefat eden ve Cennetii’l-Baki’de medfun Molla Ibrahim, tamamina yakini
elimizde bulunan 80-100 aras1 eser kaleme almis ki sadece Istanbul kiitiiphanelerinde 72 eseri
tespit edilmistir. O bu eserlerinde bir yandan hem bir ihya 6nderi hem bir miirsiddir ve
Miisliimanlarin  dort sorunu tiizerine odaklanmistir: Safevi genislemesi, Miisliimanlarin
duraganligy, diinyevilesme, Gliney Asya krizi.

Bunlardan {i¢ii te’lifati ile ilgilidir. Digeri talebe yetistirmekle. Safevi etkisine karsi
tevhid vurgusu yapar, bunun igin Kelime-i Tevhid’in irabi {izerine eser yazar. Miisliimanlarin
duraganliginin cebri goriilme ve dolayisiyla aksiyonsuz kalma vaziyetine karsi kaderin
hakikatini anlatir, fiilde insan iradesinin yeri iizerine eser kaleme alir. Ayni baglamda
diinyevilesmeye karsi tasvvuf ve ziihd vurgusu yapmustir.

O giinlerde Ibn Arabi cizgisinde olanlarla Imam Ibn Teymiye cizgisinde olanlar
arasinda tekfire varan ithamlar vardir.

O, ibn Arabi’nin eserlerini okuturken onu taklit konumunda kalmaz, ona elestiri olarak
anlasilabilecek izahatlar getirir, akidede Selef-i Salihin’e bagl kalir. Imam Ibn Teymiye nin ve
[bnii’l-Kayyim Ibnii’l-Cevzi’nin Islam’a hizmet ettiklerini ifade eder. Hatta baz1 goriislerinde
Ibn Teymiye’ye baglanir. Her alanda iimmetin iki yakasini bir araya getirir.

Talebelerinden biri, islam aleminin en batis1 Bat: Sahrali Ebdi Salim el-Ayyas iken digeri
Endonezyali Abdurrauf es-Sikilli’dir. Es-Sikilli, ondan Settariyye tarikatinin hilafetini alir,
Endonezya’ya gider, Miisliimanlar1 teskilatlandirir ve Islam’in ulasmadigi adalara, ada
derinliklerine Islam’i ulastirir ki bu faaliyetlerin de etkisiyle bugiin Giiney Asya’daki
Miisliiman niifusu 300 milyonu ¢oktan agmistir.

Hind ve Sind gibi nice islam cografyasinda Molla Ibrahim’in her bir talebesi daha sonra
Seyh Halid 6rneginde oldugu gibi bir bolgede asrinin ve sonraki asirlarin imami olarak 6ne
cikar.

Kendi hane halkindan ise oglu Ebi Muhammed’in meshur talebelerinden biri
Hindistan’da hadis ilimlerini ihya eden, miiceddid Sah Veliyullah Dehlevi’dir, digeri ise
Muhammed b. Abdiilvehhab’dir. Biri Hanefi ve digeri Hambelidir ve ikisinin de Islam alemi
uzerindeki etkisi malumdur.

el-Gorani, giiniimiizde Bati’da ve Islam aleminde, hakkinda en ¢ok arastirma yapilan

Islam alimlerinden biridir ve ortak bir gériisle, Islam’in son bes yiizyilin1 en ¢ok etkileyen ve
neredeyse her ihya hareketinin silsilesinde yer alan bir imamdir.
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Zannederim, Sehrezlir'un Sehran kdytlinden bir gencin arkasinda sultanlar olmadan nasil
da asrina ve asrindan sonrasina yone veren bir ilim padigahina doniistligliniin farkinday1z.

Sonug olarak;

Molla ibrahim b. Hasen’in sahsiyeti degerlendirildiginde Kiirt ulemanin su has vasiflara
sahip oldugu soylenebilir:

1. Ulemamiz, Safii ve Esa’ri’dir. Imam Safii’ye sadece bagl degil, ayn1 zamanda onun
muhibbidir. Ama diger mezheplere de vakiftir, o mezheplerin talebelerine ders verir, onlardan
da istifade eder, gerektikce fetvalarina bagvurur.

2. Ulemamiz, akli ilimleri, hendeseyi, mantig1 bilir ama nakli ilimlerden yanadir,
kimligini orada ortaya koyar.

3. Ulemamiz, Islam ulemas: i¢inde kendisini kavmine nispette miistesnadir, hemen
hemen hepsi kendisi igin el-Kiirdi demistir ama asla 1rk¢1 degildir.

4. Ulemamiz, memleket sevdasiyla dolup tasmaktadir ama Islam ugruna uzaklara gidip
tedrisatta ve imamette bulunmustur.

5. Ulemamiz, hem alim hem sufidir. Onlar1 zit gérmez, onlar1 ilim ve takva baglaminda
biitiinlestirir.

6. Ulemamiz, sadece dini ilimlere ugrasmaz, ayni zamanda imam ve miirsiddir. Ilim
talebesi yetistirirken halki 6nderlik eder ve halki irsad eder.

7. Ulemamiz, haktan yanadir, zulme karsi durmakta halkinin 6nderidir. Ama miizmin
mubhalif degildir, saraylarla ugragmayi is edinmez. Yeri ise ilim halkalar1 ve halkin arasidir.

8. Ulemamizin en miithim niteliklerinden biri ise fedakarliktir. Denebilir ki fedakarlik,
ulemamizin gemisidir. Onunla yol alir. Diglansa da hak ettigi ilgiyi gérmese de darilmaz,
Misltmanlara hizmet etmeye devam eder.

Bu vasiflart ulemamiz, Ittihad-1 Islam’m (Miisliimanlarin birliginin) atardamarlari
gibidir. Islam’mn kalbinden timmet govdesine hayat tasirlar. Onlar tarihten silmeye varan
diismanlik, esasen Islam birligini yok etmeye ydnelik stratejinin bir yanidir.

Ulemamizin bu vasiflari ile ihya olmalari, sadece Kiirtlerin itibarlarin1 kazanmalarina

katki saglamayacak, ayni zamanda Miisliimanlar arasinda birligin de ihyasi olarak islev
gorecek.
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MOGOL iSTILASI VE YENi DUZEN

Kiirtler, islam’in ilk alt1 yiizyili boyunca istikrarli bir yiikselis icinde oldular. Bu
yiikselis siyasi olarak Seddadi beyligi, Mervani Devleti ve Biiyiikk Eyy(bi Devleti
(Imparatorlugu) gibi kazanimlarla doruga ¢ikt1. Ayn1 dénemde Bitlis ve gevresinde oldugu gibi
klasik kabileyi asan biiyiik asiretler federasyonu Rojkiler gibi sosyal ve siyasi yapilar da ortaya
cikti.

Mogol istilasi, Islam diinyasinin dogusunu Tiirkistan ve Iran’1 yerle bir etti. Abbasi
Devleti ve Irak’1 tiikketti, Anadolu ve Sam’da da insan kiyimlariyla neticelendi.

Kiirtler, dnce istilanin dncii kuvvetlerine maruz kaldilar ve islam diinyasinda nadir bir
ornek olarak Mogollara karsi kahramanca direndiler. Bu ilk oncii kuvvetler, Siirt gibi
yerlesimlerde on binlerce Kiirdii kiligtan gegirdi. Onciilerin ardindan onlardan kagarak bolgeye
gelen Celaleddin Harzemsah da Ahlat ve ¢evresindeki Kiirt beldelerini neredeyse yerle bir etti.

Mogollar bu kez biiyiik kuvvetleri ile geldiklerinde dnlerinde Ahlat olmayinca engelsiz
bir sekilde Meyyafarikin’e (Silvan) kadar yol aldilar. Meyyafarikin Hiikimdar1 Melikii’1-Kamil
el-Eyytb, kendisinden 6nce bazi Afgan emirler disinda goriilmemis bir direnis gosterdi.
Mogollar1 durdurmanin miimkiin oldugunu, cani ve devleti pahasina da olsa diinyaya ispatladi.

Mogollar, Sam Eyytbi Devleti’ni ortadan kaldirdilar. Misir Eyytbileri de yine Mogol
istilasi ile ilgili olarak Eyyubilerin memliklerinin hakimiyetine gecti.

Mogol istilasi, Islam’in pek ¢ok kazanimini imha ettigi gibi, Kiirtlerin de alt1 yiizyilda
elde ettikleri kazanimlarini imha etti. Istilanin ardindan Kiirtler adina Hama Eyy{bi
Hiikiimdarligi ile Hasankeyf Eyy(bi Hiikiimdarlig1 kald1.

Mogol istilasi, islam aleminde biiyiik degisimlere yol agti. Mogollar, dis gii¢lerle cihad
gecmisi olmayan bir Islam1 anlayis1 ve fikha kars1 hikemiligi (felsefeyi) desteklediler. Irak’taki
mezhepsel yapt hizla Iran’a tasindi; Farslar, kimlik degisimine ugradi. Kiirtler ise Iran
cografyasinda da mezhepsel yapilarin1 korudular.

Mogollarla birlikte diger bir degisim olarak, niifuslar1 yiliz binleri agan Tiirkmen
topluluklar1 Islam aleminin merkezine (On Asya’ya) geldiler. Bu topluluklarin ¢ogu da ulema
kesiminin yoklugunda baba, pir gibi sahsiyetlerin etrafinda namaz, oru¢ gibi ameli yanlar
bulunmayan yiizeysel ve fikhi oldukga sinirli bir dini anlayisa siirtiklendiler.

Islam’m siyasete getirdigi en miihim yanlardan biri kuvvetin yerine hikmeti kaim
kilmasi, kuvveti hukuk, vicdan ve ferasetle sinirlandirmasidir.

Mogollarin buna karsi Islam diinyasina getirdigi en miihim husus ise siyasetin ana
belirleyeninin diinyanin sair noktalarinda oldugu gibi kuvvet olmasidir. Mogol istilas1 ve
sonrasinda kuvvetli olan, hiikkmii ele gecirdi.

Buna kars1 Miisliimanlar, Mogol istilasinda genel olarak asiret mikro yapisina geri
dondiiler ve gerek siyasi ¢ikmazi agmak gerek Mogollarin yol a¢tig1 ve Bati istilasini neredeyse
aratmayan ahlak sorununu agmak igin tarikatlar etrafinda bulustular.
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Mogol istilas1 oncesinde Kiirtler, asiret yapisini asip Rojki benzeri blylk bolgesel
bulusmalara hatta Seddadi, Mervani, Eyytibi gibi tamamen biiyiik medeni devlet bulugsmalari
diizeyine ¢ikmislardi. Mogol istilasi ile birlikte bu yap1 ¢okti. Kiirtler, mikro agiret yapilarina
geri donduler.

Mogol istilasin1 esasinda iig-dort sathaya ayirmak gerekir: (1) Oncii Mogollar
niteligindeki Harizmsah yikimi, (2) Fiili istila devri, (3) Ilhanlilasma devri, (4) Mogol
bakiyeleri ve Tiirkmen kabileleri aras1 miicadele (Karakoyunlu-Akkoyunlu ¢atismalari) devri.

Yavuz Sultan Selim Devri’nde varilan biiyilk Osmanli sulhuna kadar yaklasik 250 yil
stiren Mogol ve haleflerinin devri, bolgemiz agisindan bir yikim ve anarsizm devridir.

Bu yikim devrinde Kiirtler sunu 6grendiler: (1) Kendileri gibi kuvveti sinirlt bir toplum
acisindan gayrimiislimlerin dig istilasindan daha yikici bir musibet yoktur. (2) Dis istila
karsisinda direnmenin bir bedeli olsa da Islam, kosullar ne olursa olsun, kendilerini sosyal
olarak korumakta ve siyasi olarak kendilerine avantajlar saglamaktadir.

Dolayisiyla Mogol istilasi, Kiirtlerin Islam iliskisinde bir degisiklige yol agmadi. Buna
kars1 onlarin yeni bir 6rgiitlenme ile Islam tarihi i¢inde yer almalarinin oniinii agti.

Biiyiik sair Haci Qadir-i Koyi’nin “Hem $éx u mela G mir in/ Zirek 0 jir ehlé tedbir in
( Tiimii seyh, molla ve mirdir/ Kabiliyetli ve akil ehlidirler) diye tarif ettigi Kiirt yonetim yapisi
iste bu siirecte olustu. Koyi'nin zannederim belki rollerinin zayif olmasindan dolay1r buna
eklemedigi dordiincii unsur, misewr ya da aqilmend denen danismanlardir. Bizden hemen
Onceki nesil dahi misewr ve aqilmend olarak nitelendirilen ve vazifeleri tamamen danismanlik
olan sahsiyetleri gordii.

Koyi’nin ifade ettigi {i¢ kesimden mirler ve seyhler, niifusu ve niifuzu degisen bir
toplulugun reisleridirler, onlarin bir maiyetleri ve onunla iligkili olarak giicleri vardir.
Mollalarin ise sadece danigmanlik mahiyetinde etkileri s6z konusudur, maiyetleri yoktur. Orfi
olarak yetisen ve onlara gore cok etkisiz olan misewr/aqilmendler de yine maiyetten
yoksundular.

KURT MIRLIKLERI VE KURT AKLI

Arapga “emir” ifadesinin basindaki elifin diismesiyle tlireyen “mir”’; “beg/bey”

anlamindadir. Bilinenin aksine “mir”, bir asiretin agas1 degildir, asiretleri etrafinda bulusturan

blylk beydir.

Mogol istilast sirasinda Kiirtlerin birligi tamamen dagilinca tarikat seyhlerinden Erdebil
Tekkesi’nin Seyhlerinden Sey Ali Safevi belki de Kiirtlerden umut keserek Mogollarla birlikte
bolgeye yerlesen Tiirkmenlerin yanina yerlesti ve mezhebini degistirip onlarin basina gecti.
Onun bu atagiyla Safevi Devleti dogdu. Bu devirde pek ¢ok Kiirt seyhi de Sam, Misir ve
Hicaz’da Arap-Islam aleminde faaliyet gosterdi. Kiirtlerin kendi cografyalarinda ise “mir”
denen, ¢ogu zaman tekkesiz bir seyhlik ve beylikle ayni anda anilan bir yonetici sinifi olustu.
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Mirler, tarikat seyhi degildirler, zira dergah ve evradlar1 yoktur. Lakin hepsi olmasa da
geneli, biitlin kutsallarin ayaklar altin1 alindig1 ve kutsalin yeniden insa edildigi istila siirecinde
Islam’m mukaddesatiyla kendilerini ifade edip kutsallik edinmislerdir.

Medeni dinyada saf irktan s6z etmek neredeyse imkansizdir. Gliniimiiziin biitiin
kavimleri, kok olarak irk olsalar da kavim olarak bir sosyal olusumdurlar, kendilerini o
kavimlerden kabul edenlerin olusturduklar1 bir toplumdurlar. Bu, Kiirtler i¢in de gecerlidir.
Nitekim Kurtlerin i¢ine yerlesmis Seyyidler ve farkli Hiristiyan topluluklardan Islam’1 segenler
de kendilerini Kiirt kabul etmislerdir ve Kiirtlerin nitelikli kesimleri arasindadirlar.

Kiirt mirleri de elbette kavim olarak Kiirt’tiir ama koken olarak genellikle kendilerini
Ashab aileleri ile iliskilendirmislerdir: Bahdinan/Imadiye, Hakkari mirlerinin kendilerini
Abbasi, Cizre/Bohtan/Azizan mirlerinin kendilerini Halid b. Velid’in soyundan tanitmalari
gibi. Bitlis mirleri gibi Bazi Kiirt mirleri de kendilerini Iran Kisralar1 ile akraba diye
tanitmislardir.

Mir hanedanlarinin bu tarifleri hi¢ kuskusuz gercek degil, ihtiyag {izeri bir tariftir:

(1) Mogol istilas1 O6ncesinde devlet konumuna ¢ikan Kiirt hanedanlar1 kesinlikle
kendilerini sadece Kiirt olarak tanitmislar, bu tiir tanitimlardan sikica uzak durmuslardir.
Dolayisiyla sonrakilerin kendilerini o sekilde tanitmalari, Mogol istilas1 siireci sonrasinda
zayiflayan kutsali yeniden insa ile ilgilidir. Kiirt, dindardir ve kutsali olmayani tanimaz.
Krtlerde kabul gérmek icin kutsal bir yaniniz yoksa ¢ok gii¢lii bir asaletten gelmeniz gerekir.
O da yoksa nihayetinde toplumun biitiin kesimlerinin lehine biiyiik bir kahramanlik gostererek
hatta toplum ugruna biiyiik bir ac1 ¢ekerek kendinizi kabul ettirmeniz zorunludur. Ozetle,
Krtlerde mir olmak icin kutsallik, asalet, kahramanlik-aci1 ti¢liisiinden birine sahip olunmalidir.
(Bunlarmn hepsi bir arada oldugunda biiyiik sayginlik olusur ki Kiirtler arasinda Eyyubiler
hanedan1 tamamini saglamistir. Glinlimiizde de bunu saglayan hanedanlardan s6z edilebilir.)

(2) Islam toplumu olmakla herhangi bir Seyyidin veya Ashab torununun herhangi bir
Kiirt beldesinin bagina ge¢mesi olduk¢a normaldir. Lakin ilgili mir hanedanliklarinin
kendilerini iligkilendirmede anlattiklar: hikayelerin inandiric1 yani zayiftir, aksine o hikayeler,
kurgu olduguna dair kesin bir kanaati saglayacak kanitlar icermektedir.

Hakikatte Kdurtler, dil olarak Hint-Avrupa topluluguna mensup olmakla birlikte,
sosyolojik olarak onlardan ayrismislardir. S6z konusu toplumlarda akil, sinif¢t olmakla adeta
maluldir. Hint-Avrupa akli, insanlarin esitligine pek de inanmaz, inanmig goriinse de o inanct
0zlmsemez.

Kiirt akli ise ondan ¢ok farkli ve Arap aklina ¢ok da yakin olarak esit¢ilikle miipteladir.
Kiirtleri tarith boyunca biiyiik toplumlarin gerisine ve onlarin tahakkiimiine diigiiren bu
esitlik¢ilikle miiptela akildir. Bu akilda herkes, asiretten birinin oglu olmakla esit oldugu gibi,
biitiin agiretler de Kiirtlerden bir asiret olmakla digerleri ile esittirler. Boyle bir yapida hiyerarsi
olusturmak, neredeyse eski Araplarda hiyerarsi olusturmak kadar zordur.

Kiirtler, Islam’m Mogol istilasina kadar alt1 yiizy1linda medenileserek bunu astilar ve
Giircii istilas1 karsisinda sadece bir giinde 24 asiret arasinda yiizyillarca siiren bir ittifak
kurabildiler. Nitekim tek giinde olusan ittifaka Rojki (bir giinde olusan ittifak) denmistir.
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Seddadi, Mervani, Eyyabi hiikiimdarlar1 da agizlar1 farkli (Kurmanci-Zazaki-Soran-
Goran) mekanlar1 dag-ova, dest-zozan zitlhigina sahip Kiirt kabilelerini ayni ¢at1 altinda bir araya
getirdiler. Ama Mogol istilasi, ¢ok seyi asindirdi, geriye gotiirdii ve esitlik hastaliginin yeniden
zuhuruna neden oldu.

Bu kosullarda, mir kendisini Abbasi veya Halidi gibi tanitarak hem kutsallik kazanmis
hem asiret bag ve esitliginden kurtularak biitiin asiretlerin etrafinda toplanacagi bagimsiz ve iist
bir konuma yiikselmistir. Artik o, bir asiretin mensubu degil, asiretler arasi bir bulusturma,
birlestirme makamidir.

Bu mabhiyette olusan Kiirt mirlikleri, seyh, ulema ve aqilmendlerin destegiyle hatir1
sayilir geniglikte bir bolgede mahalli bir idare teskil etmislerdir.

Kiirt mirlikleri, Tiirkmen Karakoyunlularla bu esaslar iizerinden anlasirken onlarin
mabhalli idaresini tanimayan Akkoyunlularla siirekli bir miicadele i¢inde bulundular. Safeviler
zuhur ettiklerinde ise hem Akkoyunlular gibi, mahalli idarelerini tanimadilar hem mezhep
degisimine zorladilar. Kiirtler, iki yonden de Safevilere itiraz ettiler. Buna kars1 Safeviler aynen
Akkoyunlular gibi giice bagvurma yoluna gittiler.

Safevilerin baskis1 Kiirt mirlerini ulemadan ve tarikat ehli Seyh Idris-i Bitlisi’nin
delaleti ile Hasenkeyf Eyy(bi hiikiimdarinin agabeyliginde Osmanliya yoneltti.

Yavuz Sultan Selim’in dnderligindeki Osmanli; Kiirt mirlerini ittifak etmekte samimi,
dindarliklarinda sahih ve askeri kabiliyetlerinde maharetli bulup hi¢bir topluluga tanimadigi
haklarla devlete kabul etti.

Mogol istilas1 sonrast kurulan ve tamanmu Tiirkler tarafindan ydnetilen Islam Devletleri
(dogudan batiya Babiirler, Safeviler, Osmanlilar, Memlikler) b6liinme endisesinin tedbirliligi
ve giiciin verdigi imkéanla merkezci bir yonetimi benimsediler. Abbasilerin ve genel olarak
Mogol istilas1 &ncesi Islam devletlerinin yonetim tarzindan farkli bu tarzda Osmanli, higbir
kavmin mahalli idareler kurmasina izin vermezken Yavuz Sultan Selim, Kiirtler 6zelinde buna
raz1 oldu ve sonraki Osmanli padisahlar1 da bunu siirdiirdiiler.

Anadolu ve Rumeli’de kurulu Osmanli Devleti’nin Islam aleminin ¢ekirdegine hakim
olmasi i¢in Kiirtler anahtar bir cografyada, anahtar bir kavimdiler. Krtlerin temsilcisi bilge
Seyh Idris, bunun 6neminin farkindaydi ve bunu iki tarafin da avantajina doniistiirmek i¢in
ugrasti.

Seyh Idris, Yavuz’a gonderdigi mektupta “Bilad-1 Ekrad’m Osmanli'ya iltihaki,
Istanbul’un fethi zaferini tamamlayacak derecede énemlidir. Zira bu bdlgenin ilhakiyla, bir
taraftan Irak (Bagdat- Basra’nin) diger taraftan Azerbaycan ve diger taraftan Halep ve Sam’in
yollar1 a¢ilacaktir.” s6zleriyle bunu agikliyordu.

Anlasmadan sonra tabi olunan sistem basittir. Kiirt mirlikleri, sair sancaklardan farklica;
idare olarak hiikiimet, mekéan olarak iilke diye tanimlanacaktir. Osmanli, mirliklerde divan
defteri tutmayacak, o bolgelere kad1 atamayacak ve dogrudan vergi toplamayacaktir. Mirler,
bagl olduklar1 beylerbeyi ile birlikte Osmanli ordusuna katilacaklardir. Ama siire¢ iginde
Mirler, beylerbeyini de asarak bizzat padisahlarla da muhatap olmus ve onlardan saygi
gormiislerdir.
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Alim ve seyh Idris-i Bitlisi’nin imametinde Islam, bir kez daha Kiirtleri ¢ikmazdan
kurtard1 ve onlar1 o giiniin diinyasinda en avantajli kavimlerinden biri konumuna yiikseltti. Kiirt
akli, Batililasma ile karsilagtiginda elbette bunu dikkate alacaktir.

Ote yandan Hagli Seferlerine karst Nireddin Mahmud Zengi ve Selahaddin-i Eyyibi
onderliginde Miisliimanlar tarihi bir sulha ulagsmislardi. Selahaddin adiyla 6zdeslesen bu sulh,
Mogol istilasina ugramayan Memllklar idaresindeki Misir, Sam, Hicaz ve Yemen’de devam
ediyordu. Osmanli da Bat1 Anadolu ve yeni fethettigi Rumeli’ye sulh getirmisti. Kiirt cografyasi
ise Karakoyunlu-Akkoyunlu g¢atismalart ve nihayetinde Safevi ¢ekismelerinde biktirict bir
catigma siirecindeydi.

Kiirtlerin Osmanliya katilmasiyla birlikte batidaki Osmanli sulhu, Selahaddin’in
sagladigi ve memliklerince siirdiiriilen sulh sahasiyla biitiinlesti, yakalar bir araya geldi,
bdylece Islam diinyas1 bizim Biiyiikk Osmanli Sulhu diyebilecegimiz yeni bir siirece girdi.

Bu sulh, Islam’m giiclii olmasini ve Miisliimanlarin birligini lehlerine géren Kiirtlerin
Miisliimanlar i¢in tam da aradiklar1 idi. Bu sayede Basra’dan Bosna-Hersek’e, Yemen’den
Kazan’a, Cezayir’den Kafkasya’ya Islam diinyas1 tek parca oldu ve Kiirtler, bu devasa sahada
yeni bir ivme kazandilar. Beldelerinde huzurla yasarken Osmanli ordulart ile fetihlerden fethe
kostular. Kiiciik medreselerinde faqi olarak yetisirken Medine, Kahire ve Istanbul
medreselerinde alim olarak diinyaya seslendiler; ta Endonezyalara uzandilar.

Onlarin Biiyiikk Osmanli Sulhunda hem kendi edebiyatlarinda hem Osmanl
edebiyatinda vardig1 konum, bilenler i¢in kazanimlarinin ne kadar biiyiikk oldugunu simgesel
olarak anlatmaya yeterlidir.

Mogol istilasin1 birebir taklit eden Bati istilasi ile karsilastiklarinda Kiirt akli, bu
kazanimlar1 yok sayamazdi, yok saymamistir. O akil, Batililagma karsisinda saadetinin
felaketle kars1 karsiya oldugunu gérmiis ve ona muhalefet etmistir.

TARIKATLAR VE KURT AKLI

Onceki boliimde ifade ettigimiz iizere Mogol istilas1 sonrasinda Kiirt toplum yapisinin
catis1; mirler, ulema ve seyhler (tarikatlar) baglamina oturdu.

Onceki bolimde ulemayr ve mirlikleri degerlendirdik. Bu analizde Kiirt toplum
yapisinin yine esas unsurlarindan tarikatlar1 degerlendirecegiz.

Islam aleminde ziihd gruplari heniiz ilk yiizyilda olustu. Bu ziihd gruplari zamanla
stirekliligi olan yapilara doniistiiyse de ancak Gazzali sonrasinda bugiinkii anlamda tarikatlara
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evirildi. O giiniin diinyasinda Hiristiyan tarikatlar, 6zellikle Katolik Hiristiyanliga biiyiik katki
sagliyordu. Miisliimanlarin ziihd gruplari ise bir isleve sahip olmakla birlikte Miisliimanlar i¢in
o katkiy1 saglamaktan uzakti. Ciinkii Islam diinyasinda genel olarak teskilatlanma devlete ait
goriilmistii. Sadece ¢izgi disina ¢ikan gruplar, teskilatlanma yoluna gidiyordu. Bu vaziyet,
devletlerin IslAmi degerlerden uzaklastig1 bir evrede ana yap1 Ehl-i Siinnet diinyasii1 magdur
etti.

Sivil yapilar olarak daha 6nce mezhepler de ziihd gruplart da genel olarak hiyerarsik bir
teskilatlanmaya gitmemisti.

Tarikat, zithd gruplarinin hiyerarsik bir yapiya biiriinmesidir. Gazzali, Miisliimanlar
arasinda tarikati tesvik ederek Islomi yasam icin mezhepler sonrasinda yeni bir sivil
yapilanmanin 6niinii act1. Devlete ait olmama anlaminda bu sivil yapilanma, Islami hayata yeni
bir renk ve yeni bir soluk getirdi. Tarikatlar, ne siyasi orgutlenmeler gibi devletin alternatifi
idiler ne de sadece devletin imametine tabi olmak gibi klasik bireysel yurttaslik noktasinda
idiler.

Tarikat aslinda egemenligi paylastirma noktasinda, otoriter yonetimlerin pek de izin
vermeyecegi bir sivil yapilanma idi. Ama kendisini sahipsiz hisseden Miisliiman toplumun
duydugu ihtiya¢ ve Miisliiman devletlerin yonetimlerinin i¢ ihtilafla istigalleri bu yapilarin
olusup biiylimesine zemin hazirladi.

Gazzali ile birlikte tarikatlar sekillenmeye baslarken gazi stifilik Haglilara karsi cihadda
aktif yer alarak biiyiik bir itibar kazandi. Islam diinyasinn istila edilmeyen cografyalarinda
Zengiler ve Eyytubiler sivil yapilasmay1 onemsediler, bu mahiyette vakiflar ve tarikatlarin
Onilinti acgtilar. Hem vakif hem tarikat devletle iliskili ama dogrudan birer devlet kurumu
degildiler. Bu devletlerde Seyhiilmesayih (Seyhler Seyhi) makami ile tarikatlar hem kontrol
edildi hem onlar i¢in faaliyet alan1 agild1.

Abbasi Halifesi Nasir da Bagdat’ta hem Fiitiivvet Tegkilati kapsaminda bir tiir resmi
stfiligi yaydi hem de Seyh Abdulkadir-i Geylani’nin vakiflarinin sivil faaliyetlerine izin verdi.

Dolayisiyla Mogol istilast vuku buldugunda hem resmi ve yari resmi tarikatlar hem sivil
tarikatlar Islam aleminde aktifti. Mogol istilasindan dolay1 devlet ile toplumun ayrigmast,
Miisliiman toplumun basta Mogol idarecilerinin bulunmasindan dolay1r imamsiz kalmasi,
tarikati sivil bir teskilat/cemaat olarak neredeyse zorunlu hale getirdi. Bu evrede, bir
Miisliimanin tarikatsiz kalmasi ile imamsiz dolayistyla cemaatsiz kalmasi1 hemen hemen ayni
anlamda yorumlanarak sapma sirecinde olmak ile bir goralda.

Tarikatlar, dzellikle Mogol istilas1 altindaki alanlarda (Tiirkistan, Iran, Irak, Anadolu)
devletle toplumun ayristig1 bir zeminde Miisliimanlar1 bulusturan bir mikro timmet yapis1 oldu.
Miisliimanlar arasinda genel ahlaki, ticaret ahlakini, tiretim ahlakin1 korudu, onunla beraber
sosyal yardimlagmay1 sagladi, bir tiir siyasal iktidardan yoksun i¢ devlet vazifesi gordu.

Mogol istilasinin gevsemeye yliz tuttugu siirecte ise istila altindaki bélgelerin tamamini
kapsayan biiyiik devletler i¢in besiklik etti. O giiniin diinyasinda Osmanlilar, Timur Devleti,
Babiirler, Safeviler, biitiin biiyiik devletler ya dogrudan bir tarikat yapilanmasi ya da bir
tarikatin destegiyle viicuda geldiler. Tarikatlar, bu yanlariyla Islam alemine yeni bir istikrar
getirdiler.
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Ne var ki tarikatlar, sonraki siiregte ardi1 ardina siyasetten ¢ekildiler. Imam Rabbani
caginda ve onunla simgelesmis olarak, geleneksel ulema gibi devletler nezdinde sadece “Emr-
1 bi’l maruf ve nehyi ani’l miinker” noktasinda kaldilar. Devletler, tarikatlar1 tahakkiimlerine
aldilar ve onlar1 sistemin sair unsurlarindan bir unsura doniistiirdiiler. Dolayisiyla
Mislimanlarin 17. yiizy1l sonrasi krizlerinde pek ¢ok sahada tarikatlar siyasal Onciiliik
noktasinda kusurlu kaldi.

Mogol istilasina ugramayan alanlarda ise (Memliklerin idaresi altindaki bolgelerde)
Memliiklerin belki sikiyonetimleri yiiziinden tarikatlar nispeten kii¢iik ve sivil bir yapilanma
olarak kald1. Ayrica ayni bolgede Ibn Teymiye akimi da tarikatlar sinirli birakti.

Kiirtler, bulunduklar1 cografya ile iligkili olarak tarikatlarin biiyiik devletler kurdugu
Mogol istilas1 bolge ile tarikatlarin nispeten miitevazi kaldiklart Memlik idaresindeki saha
arasinda “arada” idiler ve her iki bolge ile de siki temaslar1 vardi.

TARIKATLAR VE KURTLER

Gazzali’nin etki alan1 dogrudan Kiirtlere hitap ediyordu. Dolayisiyla heniiz ilk giinden
Gazzali’nin fikriyat1 Kiirtleri etkilemeye basladi. Hatta Kiirt ulema arasinda “Gazzali, Beni
Israili resullerden degil ama nebilerden iistiindiir” yoniinde bir fikir dahi gelisti.

Ote yandan Abbasilerin Fiitiivvet Teskilatinin seyhleri Siihreverdiler de Kiirttiirler ve
Bagdat’tan Kahire’ye Siihreverdilerin Kiirt umera ve ulemasi lizerinde hi¢ kuskusuz biiyiik
etkisi vardir. Lakin onun kendi beldelerinde yerlesik Kiirtler iizerinde ne kadar etkili oldugu
muphemdir.

Yine Islam aleminin kadim cografyasinda 12. yiizyildan itibaren yayilmaya baslayan,
dolayisiyla ilk tarikatlardan biri olan Vefailigin piri Ebii’l-Vefa el-Kiirdi’dir ve tarikatin ilk
seyhlerinden licii de el-Kiirdi olarak nispetlenmistir. Buna ragmen Vefailik, Kiirtler arasinda
zayif kalmis ve daha ¢ok Tiirkmenler arasinda meshur olmustur.

Kirtler arasinda etkili olan ilk iki tarikat Adiy b. Misafir ile Seyh Abdulkadir-i
Geylani’nin tarikatlaridir. Her iki tarikat de Hanbeli zihin yapisindan gelmektedir ama Ehl-i
Beyt konusunda zit noktalarda idiler. Seyh Adiy, Sam Hanbeliligine yakin olarak Emevilere
muhabbet beslerken Seyh Abdulkadir, Ehl-i Beyt’e kars1 derin bir muhabbet besleyen Irak
Hanbeliliginden gelmektedir.

Her iki tarikat de bugiinkii Irak Kurdistan’inda Sincar ¢evresinde faaliyet gostermistir.
Seyh Adiy’nin tarikati, Ehl-i Beyt’e derin muhabbet duyan Kiirtler arasinda yayilmakta gii¢liik
cekti, nihayetinde Irani unsurlarin dahil olup yapisini degistirmesiyle Diirzilik gibi Islam’in
tamamen disina ¢ikti.

Kadirilikte ise bizzat Seyh Abdulkadir’in ogullarindan Seyh Ebl Bekir Abdulaziz,
Eyytbilerle beraber Haglilara kars1 cihada katildiktan sonra onlarin himayesinde Sincar’a
yerlesip tarikatin1 Kiirtler arasinda yaydi.
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Ne var ki Kadirilik, Mogol istilas1 altindaki cografyalardaki tarikatlardan farkli olarak,
heniiz aragtirllmay1 bekleyen sebeplerle, istila altindaki Irak’ta biiyiik bir devlete besiklik
etmedi, daha sonra da tarih boyunca da bir devlet olusumuna 6nciiliikk etmemistir.

Diger yandan da tarikat, Eyytbilerden sonra belki Sam ve Misir’daki Kiirt ulemanin
fikihta Safii mezhebini terk etmemekle beraber Ibn Teymiye nin etkisine girmeleriyle de iliskili
olarak Kiirtler arasinda agir yol aldi. Mogol istilas1 siirecinde galiba kendilerini Ashab
aileleriyle iliskilendiren, bundan dolay1 bir tiir seyh konumunda goriilen mirler, Kiirtler arasinda
tarikat seyhlerinden daha etkindiler.

Yine Seyh Ali Safevi ve ondan yiizyillar 6nce Seyh Ebii’l-Vefa gibi pek cok seyh
Kiirtler arasinda yetisti ama daha ¢ok Tiirkmenler arasinda taraftar buldu.

Nihayetinde sunu sdylemek miimkiindiir: Kesin olmamakla birlikte tarikatlarin Kiirtler
iizerinde etkili olmasi, 6zellikle Kiirt siyasal aklina yon vermesi, Mogol istilas1 sonrasinda
nispeten gec gerceklesti, belki ancak 15. yilizyilda ve tarikatlarin artik siyasetin diginda kalmay1
tercih ettikleri caglarda miimkiin oldu. Eyytbilerin Gazzali’nin etkisinde gazi sifi olduklar
muhakkaktir ve onlarin biiylik devlet kurmalarinda o Gazzalici gazi sifilik, neredeyse en
onemli paya sahiptir. Buna ragmen tarikatlarin neden Mogol istilas1 sonrasi1 ¢agda, Kiirtler
arasinda Eyy0bi benzeri bir olusum olusturamadiklart arastirilmasi gereken hususlar
arasindadir.

Buna ragmen Mogol istilas1 sonrasi ¢agda biitiin Islam aleminde oldugu gibi Kiirtler
arasinda da tarikatlarin umera ve ulemanin yaninda sosyal ve siyasi hayatin ¢at1 unsurlarindan
biri haline geldigini kabul etmeliyiz.

Tarikatlar, Kiirt ulemay1 da etkisi altina aldiginda Kiirtler arasinda tasavvufi derin aklin
da olugmasina vesile oldu ve o tasavvufi derin akil Melayé Bateyi, Feqiyé Teyran, Melayé
Cizirl ve Ahmede Xani gibi biiylik ediplerin yetismesini sagladi. Bu edipler ve takipeileri,
zamanla hem ulema hem toplumun nispeten ilimden haberdar kesimleri arasinda hizla etkili
oldular. Daha 6nce Kiirt edebi birikimi, dengbéjler tizerinden aktarilirken kasidevanlar yeni bir
dengbéj kesimi olarak biiytik Kiirt ediplerinin kasidelerini biitlin toplumsal zeminlere tasidilar,
ulema ve mesayih de ayet ve hadislerden hemen sonra hep o edipleri andi. Dolayisiyla bu
edipler, Kiirt aklina yeni bir ufuk agtilar. Kiirtler gegmisten beri kendilerini atasdzleri tizerinden
ifade ederlerken artik kendilerini o sufi ediplerin dizeleri lizerinden de ifade ettiler. Onlarin pek
cok kasidesi, Kiirt halk hikayesiyle kaynast1 ve zihinleri etkiledi.

TARIKATLAR VE KURT SIYASETI

Tarikat seyhleri, 18. yiizyilin sonlarina kadar mirlerin yaninda Osmanli padisahlarinin
yanindaki ulema ve mesayih ile hemen hemen ayn1 konumda kaldilar, siyasetin arka planinda
vardilar ama asla siyasetin onderi veya siyasi bir sahsiyet degildiler.

Kiirtler ve tarikatlar arasindaki iliski 1827°de vefat eden Seyh Halid-i Ziilcenaheyn el-
Bagdadi el-Kiirdi ile yeni bir boyut kazandi. Seyh Halid, Naksibendi tarikatin1 hem ilmi bir
boyutla hem halk kitlelerine a¢ik olarak Kiirtler arasinda yaydi.
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O Naksibendilige intisap ettiginde tarikat elbette Timur Devleti’ne ya da onun varisleri
Babiirlara besiklik edecek yapidan epey uzakti, siyasetle arasina epey mesafe koymustu. imam
Rabbabi’nin ¢izgisi lizerinde Miiceddidi bir yoldaydi. Siyaseti sadece “emri bi’l maruf ve nehyi
ani’l miinker” baglaminda etkileme konumundaydi.

Seyh Halid, Bati’da ulus devletlerin olustugu, Baticiligin Osmanliy1 laiklestirip Kiirt
mirliklerini dagittig1 bir siirecte Islam’m yardimma oldugu kadar Kiirtlerin de yardimina
ulasmis ilahi bir yardim gibidir. Hakikatte Seyh Halid, kendisinden sonra neredeyse biitiin
Islami hareketlerin olusumunda etkili oldugu gibi, modern dénem Kiirtliigiiniin atas1 olarak
kabul edilecek kadar Kiirtliik tizerinde etkili olmustur.

Kiirt mirlikleri devrinde dillerine varincaya kadar ayrismis farkli Kiirt topluluklar: Seyh
Halid’in onderliginde Erzurum’dan Tikrit’e, Zagros Daglarindan Afrin’e hatta Bagdat’tan
Kahire’ye ve Hicaz’dan Istanbul’a kadar iletisime ve etkilesime gegmis, tarikat bagi iizerinden
zihniyet olarak birbirine yaklasmis ve asiretler toplulugundan modern bir ulus boyutuna dogru
tarihi bir rol almistir. Seyh Halid’in yabanci arastirmacilarca goriilen bu rolii bugiin Kiirtler
arasinda sosyalizmin ve Amerikanci yapilarin etkisiyle gormezden geliniyorsa da asla hep oyle
kalacak degildir.

Seyh Halid, Naksibendiligin torpiilenmis de olsa siyasal yoniinii Kiirtler arasina tasidi,
Kiirtleri agiretleri asan bir orgilitlenmeye kavusturdu ve mirlikler dagildiginda onlara hazir bir
siyasi onderlik olarak tarikatlar1 hazirladi. Onun onderliginde belki diinyevi Kiirt sultanlari

yetismedi ama tarikat ehlinin manevi “sultan”, “gavs” olarak andig1 nice biiyiik sahsiyet yetisti
ve yetismeye devam etmektedir.

Onun vefatinin lizerinden ¢eyrek asir gegmeden Kiirt mirlikleri tarihe karisirken Seyyid
olarak bilinen ya da soy olarak “Ashabin torunlar1” ile iliskilendirilen Kiirt seyhleri Kiirtlerin
bagina gectiler. 19. yiizyilin sonlarinda neredeyse biitlin Kiirtler, tarikatlar veya onlarin kimi
seyhlerin varisleri tarafindan yonetilmektedir.

Batililagma yagh Kiirt mirliklerini siyasi kararlar ve askeri harekatlarla kisa siirede
kaldirdi ama ayn1 basariy1 geng Kiirt tarikatlar1 karsisinda gosteremedi. Kiirtler, Batililasmay1
genellikle onlerinde seyhler varken karsiladilar ve Batililagma, Islam’m biitiin kazanimlarini
yok etmeye calisirken o mahiyette Kiirtliigii de tarihten silmeye yoneldi.

Kiirtler, Miisliiman toplumlarin genelinden farkli olarak oldukca zinde bir sekilde dnce
Bati istilasi ile savastilar, ardindan Islam diinyasinda kurulan laik yénetimlerle micadele ettiler

Sekiilerlesen Kiirtlerin Batili devletlere yakarislarina ragmen Batili devletler ve hemen
akabinde onlarm kontroliindeki Islam diinyasi ulus devletleri Kiirtlerin gézyaslarina bakmad.
Batili devletler, Kiirtler i¢in higbir siyasal iktidar alan1 agmadiklar1 gibi, Batici ulus devlet
yoneticileri de Kiirtlere higbir kiiltiirel hak tanimadilar. Iki yap: bir arada Kiirtlerin iizerine
vardiginda siyasal olarak tiikenen Kiirtler kiiltiirel olarak da tarihi bir krizle yiiz yiize kaldilar.

Iste bu noktada sivil yapilar olarak tarikatlar ve ulemanin medreseleri Kiirt edebiyati ve
kiiltiiriinii yasatmak icin hayati bir rol oynadi. Kiirt toplumsal yapisin1t moderniteye kars1 korudu
ve yasattl. Ayrica Kiirt mesayihi ve ulemasi, baskilar karsisinda canini vererek kendisinden
sonraki ¢aglara kahramanlik ve fedakarlik hatiralar1 birakti. Bugiin Kiirtler icindeki sekiiler
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yapilar dahi propagandalarini Seyyid Ali, Seyh Sahabeddin, Seyh Ahmed Berzani, Seyh Said
ve arkadaslar1 ve Seyyid Riza’nin cesaretleri ve fedakarliklar1 izerinden yapmaktadir.

KURT AKLI VE KADIN

Miisliiman akli, cinsiyet ve yas farki olmadan Miislimanlarin ortak aklidir. Hz.
Peygamber salallahu aleyhi vesellem zamaninda Miisliiman kadin, goriisiinii agik¢a beyan eder
ve Hudebiye’de Ummii Seleme validemiz drneginde oldugu gibi kadimin gériisii erkekte oldugu
gibi, uygun goriildiigiinde tatbik edilirdi.

Hulefay1 Rasidin Devri’nde Miisliiman kadin, cihadin pek ¢ok sathasinda, kara ve deniz
seferlerinde yerini aldi. Kadmlar, genel olarak erkek isi olarak goriilen cihada katilmakla
Islam’1n diinya hakimiyetinde dogrudan rol aldilar.

Hz. Aise validemiz, Cemel Vakasi’nda siyasi bir tarafin sozciisii konumunda olmus, bu
miiteessif vakanin ardindan, siyasetle arasina mesafe koysa da Miisliimanlarin en ¢ok goriis
sorduklar1 arasinda yer almistir.

Kerbela Vakasi’ndan sonra Hz. Zeynep; Hz. Hiiseyin’in davasimi Yezid’in ve
digerlerinin karsisinda bile hakkiyla dillendirmistir.

“Laiklik” denince hep modern devrin uygarlik laikligini biliriz. Oysa kadim bir “kiiltiir
laikligi” var ki Islam heniiz ilk devirden itibaren onunla miicadele etmek durumunda kalds.

“Kiiltiir laikligi” ve “kiiltiir tagutlar1”, ilk giinden Islam’la miicadele etti. Modern devrin
“uygarlik laikligi” ise Islam diinyasia yayilirken “kiiltiir laikligi”nin biitiin olumsuzluklarini
Islam’a yiikledi. Bu, “aldatma ¢aginin” dehset verici bir modernist operasyonudur.

Islam’a kars1 son yiizyillarda Sarkiyatc1 (oryantalist) ve “yerli” Sarkiyatci bir operasyon
yuriitiilmektedir. Kiirtler, Miisliiman olarak bu operasyona maruz kaldiklar1 gibi, Tiirkiye
zemininde bir de “Sark¢1” bir operasyonla kars1 karsiyadirlar.

Sarkiyatcilar, Islam arastirmalari adi altinda hakikatte Islam’i yok etmeye
caligmaktadirlar. Tiirkiye’de de “Sarkcilar”, gecmiste “Sark”, bugin “Dogu” diye
otekilestirdikleri Kiirt zeminini asagilama, itibarsizlastirma ¢abasini agikca siirdiirerek Kiirtleri
asimile etme ¢abasi vermektedirler.

Tiirkiye’de ¢ogunlugu Sol kesimden, bir kismi son yillarda Sag kesimden gelen
Sarkeilar, basta sinemada olmak iizere Kiirtleri kadin haklar1 konusunda diinyanin en menfi
toplumu olarak tanitma yoluna gittiler. Oyle ki neredeyse “Kiirt” esittir “kadinlara zulmeden”
gibi bir Ozdeslestirmeye gittiler. Tamamen Sarkiyat¢ilarin taklit edilmesine, onlarin
“Miisliman” esittir “kadina zulmeden” O6zdeslestirmesinin tami tamina bir uyarlamasina
dayanan bu 6zdeslestirme, ne yazik ki genis bir toplumsal zemine yayilan, etkili bir algi
olusturdu.

Toplumun diisiik kesimlerinin olumsuz gergekligini biitiin topluma genelleyen bu algi,
ayni zamanda s6z konusu kesimlerin Islam’dan uzaklagsmasindan dolay: yasadig1 yozlasmislig
da dogrudan Islam’la iliskilendirmektedir. Dolayisiyla Kiirtlerin yozlasmis kesimlerinin
ozellikle “kiiltiir laikligi”’nden kaynakli sorunlart dogrudan Islam’la iliskilendiriliyor. Ardindan
Kiirde, Islam’dan uzaklasmasi durumunda o yozlasmisliktan kurtulacag: yoniinde bir diisiince
dikte ediliyor. Bu operasyonun i¢inde olanlar, Kiirdii yiicelik kaynaklarindan uzaklagtirmak
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gibi 1rke1 ve insanlik diismant bir egilim igindedirler. Islam’m Kiirtleri yiicelttigini biliyorlar.
Kiirtleri Islam’dan uzaklastirarak onlari o ylicelik kaynagindan yoksun birakmak istiyorlar.

Miisliiman Kiirt kadini ile ilgili alg1 operasyonlarini gerek gorsel araglardan izledigimde
gerek bizzat sozlii olarak dinledigimde zihnimde hemen zit iki tablo olustu: Bir yandan
hakikatte biiyiik deger goren Kiirt kadini, 6te yandan algida her yaniyla magdur bir Kiirt kadini.

Hentiz sosyolojik aragtirmalara baglarken sunu biliyordum: Bizim yo6remizde (Midyat-
Dargecit-Gerciis havzasinda) ¢ok sayida hanim aga konumunda kadin vardi. Tamami takva
ehli, ilim chlini destekleyen ve bildigim kadariyla tamami hacca giden bu hanim agalar,
toplumun vicdani gibiydiler. Cogu zaman kocalar1 veya ogullar1 koyiin muhtar1 iken kdyiin
gergek reisi onlar idi. Onlar bir “ana” ve bir “hala” olarak herkesin adaletlerine giivendigi,
Islam’a ve Islam seriatina biiyiik bir sevdayla baglh sahsiyetlerdi. “Haci Zeynep” diye
cocuklugumda pek ¢ok menkibesi anlatilanlardan bir misale bakilirsa onlarin bir kismi ayni1
zamanda bir erkekten daha otoriterdi. Ama onlarin ad1 adaletsizlik ve zuliimle asla anilmazdi.

Ote yandan Kiirtler arasinda erkek, esi icin belki ¢ok az “kiiltiir toplumu”nda
goriilebilecegi lizere “hevala min (yoldagim/arkadasim)” diye s6z ederdi.

Kiirtler arasinda kadinlar i¢in “hermet” yani “Saygi duyulan kadin” denirdi. “Hermet”
olmak, hi¢ kuskusuz bir yiicelikti. Evi evirip ¢eviren, kadindi ve o vazifeyi goren kadina
“Kevani” denirdi. Evin biitiin diizeni “Kevani’den sorulurdu. “Kevani” olmak, 6zellikle birden
cok gelinin ayn1 evde barindig1 biiyiik evlerde biiyiik bir makamdi.

Birinin hanimi vefat ettiginde “deriké wi hat girtin (kapis1 kapandi)” ya da “mala wi
xirabu” denerek kadin ile ev bir tutulurdu.

Hanimini doven erkek, sayg1 gérmezdi; ama kadiin kocasina itaati kadin i¢in iistiin bir
ozellik kabul edilirdi. Kadinlar kocalarina itaati yiicelik bilseler de evin i¢ islerini tamamen
ellerinde bulundururlardi. Koy istisarelerinde halalarin, annelerin ve biiylik annelerin yeri vardi.
Asiretler arasi catisma veya bagka bir sebepten yasanan vakalarin acilar1 da esasen kadinlarin
mabharetiyle dile getirilmis ama dengbéjlerin dili iizerinden yayginlastirilmistir.

Seyhlerin hanimlarmma ‘“yadé/anne” denirdi. Seydalarin hanimlarina ise “jina
seyda/seydanin hanim1” degil, “jin seyda/hanim seyda” denirdi ki kdy ve kasabalarda
okumuslugu bir miktar hadis ve fikih diizeyine ulasan jin seydalarin konumu kimi zaman
seydanin konumuyla yarisiyordu. Jin seydalar, heniiz gen¢ yasta kdylerin emin eli, vicdani ve
aile i¢i sorunlarda danigilacak makami konumuna ¢ikarlardi.

Tarih arastirmalarina gegerken zihnimde bu sosyoloji ve bu sosyolojinin tamamen
karsisinda Sarkiyatci/Sarker algi bir arada ve catisma halindeydi. Bir yandan ezilen bir Kiirt
kadin profili, 6te yandan agalik makamindaki bir Kiirt kadini.

Dikkatimi ¢eken bir diger husus da kdylerde vakiflarimizin ¢cogunun baba anne vakfi
olmas1 ve ailenin o baba anne vakfi ile ve baba annenin kendisi ile gurur duymasiydi. Kadinin
miras hakkindan mahrum birakilmasi ise bununla acik bir tutarsizlik olusturuyordu.

KADINLAR VE SIYASET
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Miisliiman kadin, Islam tarihi i¢inde “kiiltiir tagutu”nun/ “kiiltiir laikligi”nin Islam
medeniyeti aleyhinde alanini genisletmesinden zarar gordii. “Kiiltiir laikligi” Islam medeniyeti
aleyhine alanin1 genislettik¢e kadin, once siyasette, sonra toplumsal yasamda geri plana diistii
ya da kadin “saray kadm1” olarak menfi bir rolde one ¢ikt1. Islam medeniyetinin ihya edildigi
siireclerde ise Miisliiman kadin, yeniden ve Islami denge i¢inde toplumsal ve siyasal vazifeler
gorda.

fIk Miisliiman Tiirk devletlerinde kadin, arka planda siyasal bir giice sahip olsa da
“Terken Hatun” olarak genel olarak isimsizdir, siyasal hayatta Ozellikle veliaht se¢imleri
sirasinda vardir. Onun disinda devletin normal zamanlarinda goriiniir bir siyasal konumda
degildir. Halbuki Eyyubilere geldigimizde Eyytbi kadini, hanim, hala, anne ve kiz kardes
olarak kimi zaman siyasal hayatin i¢cindedir ama siirekli bir sekilde siyasal hayatla sosyal hayat
arasinda giiclii bir kopriidiir. Dolayistyla siyasi bir kisiliktir.

Eyytbiler ve Zengiler, birbirinin devamu iki devlettir. Zengilerde kadin; sultan kiz1 ve
atabeg hanimi olsa da genellikle siyasal zemine uzaktir ve ismi bilinmemektedir. Oysa
Eyyubilerde kadin Sittii Sam Hatun, Azra Hatun, Ziimriid Hatun, Gaziye Hatun, Dayfe Hatun
olarak bizzat ismi ile vardir. Kendi adina ama devletten bagimsiz olmadan sosyal bir faaliyet
gerceklestirmektedir.

. Nireddin ve Selahaddin, ayn1 Islami havzada ve ayni anlayis iizere yetismislerdir. Oysa
Ismetiiddin Hatun, Nireddin’in yaninda saygin, dindar ve hayirsever bir kadin iken
Selahaddin’in yaninda ayn1 zamanda agik bir sekilde bir siyasal danigsmandir.

Eyytbi kadinlari, baska hanedanlara gelin olarak gittiklerinde de sultanlarin diger
kadinlarindan daha ¢ok 6ne ¢ikarlardi.

Anadolu Selguklulari ile Eyyftbiler ¢agdas devletlerdir. Oysa Selguklularin 6zellikle
Eyytibi oncesi ve Eyytbilerin giiclii donemlerinde kadinlarinin adi bilinmezken Alaeddin
Keykubad’in hanimi1 Adile Sultan, Selguklu tarihinde goriilmemis bir sekilde idam edilecek
kadar siyasal bir kisiliktir. Seldhaddin’in kardesi Melikii’l-Adil’in kiz1 olan Adile Sultan,
dindarlig1, sahsiyeti ve toplumun manevi bir annesi olarak Sel¢uklu tarihine gegmis, Selguklu
tarihgilerince bir evliya gibi anilmistir.

Erbil Hiikiimdar1 Gokbori’nin hanimi Rabia Hatun da tasavvuf dergahlar ve
medreseleri ile toplumsal hayata yon vermistir. Bu yaniyla Miranete Hanim onun yakin
tarihteki mirasgis1 gibidir. Miiks beylerinin kizi olan o dnder kadin, Norsin’e gelin olarak
geldiginde babasimin evindeki medrese kurumunu kocasinin mirligine tasir, bir medrese insa
eder, 0 medrese icin bir vakif olusturur. Boylece kocasinin hanedanina ilme hizmet gibi
mukaddes bir yan katar ki onun bu hizmeti bugiin Kiirt dindarhiginda c¢ok biiyiik bir pay
sahibidir.

Bu genis tablonun ardindan Miisliiman Kiirt kadininin tarihteki yerini en ¢arpici sekilde
ortaya koyan iki misali anmanin yeri gelmistir.

Islam tarihinde ilk kez agiktan bir devleti yoneten kadimn bir Eyytbi kadin1 oldugu gibi,
Islam tarihinde Abbasi Halifesinin tepkisine yol agacak sekilde adina para basip agikc¢a biiyiik
hiikiimdarlik yapan ilk kadin da Eyylbilerin gelinidir. Kiirtler ve kadin meselesini isleyip

35



bugiine kadar bu iki misali atlayanlar, tarihi dogru tahlil etmemislerdir. Halep Hiikiimdari
Dayfe Hatun ve Misir Melikesi Secerettiidiir’den séz ediyoruz.

Dayfe Hatun, Selahaddin’in kardesi Melikii’l-Adil’in kiz1 ve Selahaddin’in Halep
hiikiimdar1 oglu Melikii’z-Zahir’in hanimidir.

Melikii’z-Zahir’in vefatinin ardindan oglunun hamisi olarak Halep’i yonetmeye basladi
ve Kiirt geleneklerinde asil kadinlarda hep goriildiigli iizere, kardeslerinin lehine degil,
kocasinin ailesinin lehine faaliyette bulundu, kocasinin evlatlarinin hiikiimdarliklarin
stirdiirmeleri i¢in kardeslerini karsisina almakta bile bir beis gérmedi.

Devrin tarihgisi ve biiyiik alimlerinden Ibnii’l1-Adim’in agik ifadesiyle Halep Eyydbi
hiikiimdarliginda i¢ ve dis meseleler fark etmeksizin 6nce divanda ulema ve umera arasinda
goriisiiliir, nihayetinde Dayfe Hatun’a arz edilirdi, Dayfe Hatun onaylarsa karar ytiriirliige girer,
aksi halde iptal edilir veya tashih edilmek (zere divana geri goénderilirdi. Klasik bir
cumhurbagkanligi makamini andiran bu konum, Miisliiman Kiirt kadinin siyasetteki etkin yerini
ifade eder. Ote yandan Adile Hatun’un kiz kardesi olan Dayfe Hatun; tarihte saygin, dindar,
adil ve memleketin annesi konumunda biiyiik bir kadin olarak anilmustir.

Seceretiiddiir'e gelince Melik Adil’in torunu, biiyiik hiikimdar Melikii’s-Salih
Necmeddin el-Eyyib’lin 6nce cariyesi, sonra hanimidir. Melikii’s-Salih, bir dizi Memliki
hiikiimdar olarak yetistiren iistad bir hiikiimdardir, bir tiir asker yetistirme uzmanidir.

Melikii’s-Salih pek ¢ok memliike sultanlik yapacak kabiliyette cocukluktan yetistirdigi
gibi Seceretiiddiir’li de siyasi bir sahsiyet olarak yetistirmis, ona kendi hattini (el yazisini) ve
imzasmm (alametini) dgretmistir. Oyle ki Melik vefat ettiginde Seceretiiddiir hattin1 ve imzasin
taklit ederek Melikii’l-Muazzam Hasankeyf’ten Kahire’ye yetisinceye kadar devleti yonetti,
onun katledilmesinden sonra ise Ummii Halil unvaniyla Islam tarihinde ilk kez goriilecek
sekilde bizzat hiikiimdarlig: tistlendi. Adina para basti.

Kiirtlerin zihin diinyasinda biri miispet, digeri menfi bu iki kadm, Islam tarihinde
kadinlarin ¢ikabilecekleri en iist siyasi makama Eyy(bi Devri’'nde ¢ikmislardir. Dayfe Hatun,
Kiirtler arasinda hep iyilikle amilmig, Secerettiidiir ise hep ihanetle. Ama neticede baska
Miisliiman toplumlarda kadin i¢in gézlenmeyen bir makam bu iki kadina nasip olmustur.

Sanirim Seceretliddiir’iin menfi roliiyle, kadin unsuru Kiirtler arasinda zayiflamis ama
Miranete Hanim 6rneginde oldugu gibi hi¢bir zaman kadin, saygin konumunu yitirmemis, Kiirt
aklinin bir tarafi olmaktan uzaklasmamuistir.

Mirasa gelince niye erkege gore kadina mirasin yarisi verildi, baglaminda bir tartisma
yapilacaksa Miisliimanlarin buna verecegi saglam ve kesinlikle ikna edici bir cevabir vardir.
Nitekim kadin, mirasin1 yarisini almigsa da Miisliiman toplumun daima zengini olarak 6ne
cikmistir. Ama kadinin hi¢ miras almadig1 ¢aglara gectigimizde, bu Kur’an-1 Kerim’in agik
hitkmiine ragmen kiiltiir tagutunun/ “kiiltiir laikligi”nin Islam’a kars1 alanii genisletmesinin
bir neticesidir. “Kiiltiir tagutu”nun bu zulmiine ragmen kadin kocas1 veya kimi zaman erkek
kardesi vefat ettiginde biitiin mirasin sahibi konumuna da ¢ikabilmistir.

KURT AKLININ SAPTIRILMASI MI? YENI BiR KURT AKLI MI?

Mogollar, toplumlarin kendilerine kars1 direnmekten vazgecmesini “akillanma’;
Batililar ise halklarin kiiltiirel istilay1 kabul etmesini “aydinlanma” olarak tanimlamislardir.
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Hakikatte Mogollar karsisinda “akillanma” ile Batililar karsisinda ‘“‘aydinlanma”
arasinda kayda deger bir fark yoktur. Her ikisi de toplumlarin, yagamlarin1 korumak ve daha az
zullim gérmek icin bir giice istemeden boyun egmesini ifade eder.

Mogollara boyun egip divitlerinin miirekkebini onlar adina tiikketen zamanin “aydinlar1”,
Mogol istilasinda hep maktulleri itham ettiler. Onlarin mantiginda maktul, “akill davranmay1p”
boyun egmemekle kendi katline sebep olmustur.

Sosyalist Kiirtgiiler de Kiirtlerin Batililasma ve Bat1 karsisinda yasadiklart magduriyette
hep Kiirtleri itham ederler. Bu “6grenilmis” akla gore; Kiirtler “akilsiz” olduklar i¢in, Batililara
boyun egmeyi bilmediler, baska bir ifadeyle “Batililarin kalbine girmeyi basaramadilar.”
Bundan dolay1 bugiin yapilmasi gereken “akillanmak”, yani Batililarin takdirini kazanacak bir
yol bulmaktir!

Bu goriig, Oylesine romantik bir boyuta ulagmis ki sosyalist diisiincesizlik bir yana
kendilerini muhafazakar géren bazi Kiirtgiiler dahi her tiir Bat1 ve Batililagma elestirisini “Kiirt
cikarlarina diigmanlik™ ile bir tutuyorlar. Bat1 ya da Batililasma elestirisi yapani, tartismasiz
“Kiirt diisman1” ilan ediyorlar.

Sunu unutuyorlar:

Mogollar, insanlar1 iglerine yarayacak olanlar, ne faydal ne faydasizlar ve kendilerine
diismanlik yapan zararlilar diye siniflandirdiklar1 gibi, Batililar da istila silirecinde insanlari
Darwinci yaklagimla, giliciine gore siniflandirdilar. Bunun 6zeti sudur: Giigliiniin giiciinden
yararlanmak ve zayifi giicliiniin 6niine riigvet/yem olarak atmak.

Bu smiflandirma ile Tiirkler, Araplar ve Farslar niifus ve niifuzlan ile Kiirtlere tercih
edildi ve Kirt, genel siyasette Bati’ya bagimli ulus devletlerin oniine atildi. Ulus devletlerin
siyaseti asla Bati’dan bagimsiz degildir.

Mesele Kiirtlerin daginik olmalari ya da boyun egmeyi bilmeyecek kadar “akilsiz”
olmalar1 degildi. Kiirtlerin niifuslar1 ve niifuz alanlari ile zayif bulunmasiydi.

Aksini diistinelim: Kiirtler, 20. yiizyilin basinda Korfez kiyisindaki Arap kabilelerinden
ya da Dogu Akdeniz’deki Araplardan daha mi1 daginiktilar? Tam aksine o yiizyilda bolgesel de
olsa saglam bir Kiirt birligi vardir ve Arap emirlerine verilen destegin onda biri, herhangi bir
Kiirt pasas1 veya beyine verilse ortaya farkli bir siyasal yap1 ¢ikacaktir. Ama Batililar, degil
boyle bir destegi vermek, Fransa’nin Suriye Orneginde oldugu gibi, bir ana sinifinda dahi
egitimin Kiirtce yapilmasina izin vermediler.

Bu, Bati’nin mahzenlerinde alinmis “ortak” bir karardir. Ingilizler ve Fransizlar bir yana
Ruslar da bu karara tabi oldu. Nitekim Sovyetler Birligi’nde niifuslar1 on binlerle ifade edilen
mikro halklara devletler verilirken Stalin, Kiirtlere verilmis bir hakki ellerinden alip onlar1 yok
etmek Uzere surgln etti.

Ingilizler, kiigiiciik ve tamami kolelestirilen bir niifusa ait adalara istiklal verirken Seyh
Mahmud Berzenci’yi sindirme yoniinde hareket etti.

Fransizlar, Liibnan’daki farkli din ve mezheplerden kabileleri zoraki birlestirirken tam
bir birlik i¢indeki Suriye Kiirtlerini diri diri topraga gomme gibi, diinyanin en agir
iskenceleriyle diskalifiye etme yoluna gittiler.

37



ISLAM’IN YUCELIGINDEN DARWINCI SIYASETE

Kiirtler, Islam’in en giiclii doneminde ona tabi oldular ve Islami sistemin tam da
merkezine birlestirici bir unsur olarak yerlestiler. Bunun i¢in i¢ ihtilaflarda pek zarar
gormedikleri gibi, yonetim kimin eline gegerse gegsin, Islami dénem siirdiik¢e Kiirtler hep karli
c¢ikan taraflar arasinda yer aldilar. Bir yandan kendi cografyalarinda hiikiim siirerken 6te yandan
biiylik devletlerin merkezinde daima saygi gordiiler ve konum elde ettiler. Bunun yansimasi
olarak Mekke ve Medine’de de hep iist konumlarda yer aldilar.

Islami dénemin vaziyeti bu iken Batililasma ile birlikte Kiirtler, asagilanma, dislanma
ve yok sayilma ile kars1 karsiya kaldilar. Bati, giicliniin dorugunda iken kapilarimi Kiirtlere
kapatti; Kiirtlerin goriisme miiracaatlarini bile teshir ederek onlar1 hedef haline getirdi.

Bati, ulus devletlere efendileri olarak ne kadar “sadik” oldugunu Kiirtleri diglayarak
ispatlama yoluna gitti, Darwinci gii¢ teorisine dayanan siyasetiyle, Kiirtleri politikalar1 i¢in
kurban secip ulus devletlerin dniine att1.

Bati siyasetinin ardindaki Darwinci giic mantigini ve bunun Bati siyasetine yansimasini
gormeden Kiirtlerin bugiinii ile ilgili dogru politikalar gelistirmek miimkiin degildir. Kiirtlerin
yasadiklarini ters yiiz ederek meselelere bakmak ise Kiirtleri 6zgiirliik adina yok olusa dogru
goturdr.

Bugin Bati, giinden giine zayiflama yolundadir ve sosyalist yapilar, tam da bu zayiflama
stirecinde siyaset denkleminde Bat1 ile temas kurmayi, Bati’y1 dikkate almay1 degil; Bati’ya
tam bir teslimiyeti 6n goriiyorlar. Sosyalistler sirf Bati’nin kabuliine karsilik, biitiin degerleri
ayaklar altina almay1 6n goren bir siyaset Onerisi yapiyorlar. Buna da “Kiirtliigli yeniden
yaratmak™ diyorlar. Akillar1 sudur: Stalin, Kiirtleri imha etmek istedi ve biz Stalinist olursak
kurtuluruz. Mustafa Kemal, Kiirtleri haklarindan yoksun birakti, Mustafa Kemal’in yoluna
girerek 0zgiirlesiriz.

Meselenin ayrintilarina girmeden Bati’ya teslim olma hirsinin Kiirtler agisindan
olusturdugu tehdidi basit bir misalle izah edelim: Inkar edilemeyecek bir sekilde Batililasma ve
ozellikle post modern Batililagma, acik bir niifus azalmasi sorunu olusturuyor ve Kiirtler bunun
etkilerini bagka toplumlarla birlikte yasadiklar1 sahalarda agik¢a gérmeye basladilar. Peki, bu
durumda Kiirtler gibi niifusu zaten smirli ve asimilasyona ugrayan bir toplumun Bati’nin aile
ve cinsiyet politikalarina bayraktarlik yapmasi onlarin lehine olabilir mi?

Belki yazdiklarim bugiin anlasilmayacak veya romantizme kapilanlar i¢in bos sozler
gibi kalip gidecektir. Ama bunlart yazmak tarihi bir sorumluluktur. O sorumluluktan
kagmayacagim.

“DEGERSIZLIK AKLI”

Yakin bir doneme kadar, Sarkiyatcilarin anlattiklar1 Tiirkiye’de Sarkeilarin anlatimiyla
sentezlenerek “Kiirtlerin Islam tarihinde yeri yoktur!” seklinde tiimiiyle uydurma bir séylem
gelistirildi. Buna kars1 tarihi belgeleri sergileyip topluma sundugumuzda ise bugiin telas i¢inde
yeni bir propaganda yapilmaktadir: Kiirtler, Islam tarihinde énemli bir yere sahiptiler ama artik
diinya degisiyor. Kiirtler, giiniin ger¢ekligi i¢inde Islam’la baglarmi kopararak yeni diinyada
var olmak durumundadirlar.

Her iki propagandanin yapildig: diin ve bugiin Bati, Kiirtlere ne verdi ve Kiirtlerden ne
ald1? Gergekgi olalim: Islam, Kiirtleri cogaltirken Bati azaltiyor. Islam, Kiirtlerin niifuz
alanlarin1 biiytitiirken Bat1 daraltiyor. Hakikat budur ve Bati, bugiin Kiirtlerden daha fazlasinm
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istemektedir: “degersizlik siyaseti” daha dogru bir ifadeyle “deger diismanlig1 siyaseti”, Islam
aleminde devletler bir yana, toplumlara hatta bireye dayatilan “post modern laiklik”. Bati, diin
devletlerin laik olmasini dayatiyordu, bugiin toplumlarin laik olmasini dayatiyor.

Toplumlarin kendilerini tamamen dinden bagimsiz tanimlamalarini talep ediyor ve
sosyalist gruplar, bunu kabul etmek bir yana siyasal ve sosyal laikligin Islam alemindeki
savasgilar: olmay1 “yeni Kiirt akli” diye 6niimiize koyuyorlar. Bir daha ifade edelim: Sozde
yeni Kiirt akli adina Kiirtlerden talep edilen siyasal veya sosyal laikligi benimsemek degil, onun
savascilari olmak, onun ugruna can vermektir. Bu, Kiirtleri laikligin Islam diinyasindaki
savascilari, parali askerleri haline getirmektir. Peki, buna karsilik bugiline kadar Kiirtlere ne
verildi? Kocaman bir hi¢! Ne verilecek o da belirsiz! Ortada bir anlagsma bir s6z dahi yok!

Toplum adina yapilan siyaset tabiati itibariyle deger onceliklidir. Zira toplumlar ve
Ozellikle siyasal haklardan yoksun toplumlar, ancak degerlerle yasar. Kiirtler de siyasal
haklardan yoksun kaldiklarinda degerleriyle yasadilar.

Hakikat bu iken Kiirtleri degerlerden soyutlamak bir yana, onu tamamen deger diismani
olarak konumlandirmak nasil bir akil?

Ne yazik ki bugiin Kiirtlere dayatilan akil budur ve bu kiiresel akla, bir donem Bat1
alfabesine “Tirk alfabesi” dendigi gibi “yeni Kiirt akli” demek gibi bir egilim vardir. Her tiir
degere diisman bir akil... Oncelikle boyle bir aklin 6zgiinliigii yoktur, ikincisi boyle bir akil,
herhangi bir halkin akl1 olarak kabul edilemez. Zira bu “akil” kiiresel beseri yapinin degerlerden
soyutlanmig, zaman zaman ortaya ¢ikip insanligin tepkisiyle karsilasinca marjinallesip sinen
bir diislik egilimden ibarettir.

Kiirtler, islam’la birlikte kurtarici (Batili ifadeyle mesiyanik) bir toplum diizeyine
ciktilar. Selahaddin’in Kudiis’ii kurtarmasi bu kurtarici role bir simge kazandirmis olmakla
birlikte Kiirtler Islam tarihi boyunca manevi kurtarici (seyh/miirsid/alim) konumunda oldular.
Bugiin de Islam diinyasinin pek ok miirsid ve alimi Kiirt’tiir veya Kiirtler arasinda yetismistir.
Islam aleminin neredeyse biitiin miirsid ve ulemalarinin ise icazet zincirinde Kiirt sahsiyetler
vardir. Hindistan’da Sah Veliyullah Dehlevi’den Cezayirli Seyyid Abdulkadir’e, Kafkasyali
Seyh Samil’den Hicaz ve Filistin ulemasina... Bunun dogrulugunu kanitlayacak misaller gézler
oniindedir. Kiirtler, islam’m kurtaric1 davasinin tam merkezindedirler. Oyle ki Imam Hasan el-
Benna dahi, bir gériise gore Kiirt’tiir. Bunu bir Ihvan liderine sordugumda “Degildir” demem,
diye cevap verdi. Ama iImam el-Benna’nin Seyh Muhammed Emin el-Kiirdi’nin evlatlarindan
ders aldig1 malumdur. Ote yandan Tiirkiye’de Kiirtliiklerinden zerre kusku duyulmayan Kozan
beylerinin torunlarindan Necmettin Erbakan’in dahi yakin bir doneme kadar biyografisi salt
Kiirt kokeni belli olmasin diye saklanmigtir.

Kiirtleri, bu kurtarict roliinden soyutlayip neo-liberal aldatmanin insanlar1 arzular
tizerinden avlayan degersizlik siyasetinin aparatlar1 haline getirmek yeni bir “akil” olarak kabul
edilebilir mi?

Islam sekiiler siirecte dahi Kiirtleri besledi. Nitekim bugiin diinya genelinde bilimdeki
konumlar1 kabul edilen Fuat Sezgin, Gazi Yasargil, Nadir Nadirov ve Kiirt kiiltiiriiyle yetisen
Aziz Sancar gibi isimler IslAmi mirasin devamu niteligindedirler. Din{ siirecten sekiiler siirece
gecilirken yasam tarzi olarak sekiiler ama beslenme kaynaklar1 dini yasam olan bir ara nesil
yetisir ki bu sahsiyetler tam olarak bu ara nesli teskil ederler. Bu mirasin tiimiinii reddederek
yeni bir Kiirt aklin1 konusabilir miyiz?
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Daha basit bir misalle diintin Kiirtleri, kendilerini onurla hem kendi toplumlarinda hem
diger toplumlar karsisinda kasidelerle ifade ederken bugiin meyhaneye sarkicilik yapip avug
acan Kiirt genglerinin yeni “Kiirt akli”’nin simgeleri kabul edilebilir mi?

Kiirt kadini, Dayfe Hatun, Sitti Sam Hatun, Miranete Hanim olarak tarihte yerini
almisken bugiin Kiirt kadinin1 diisiik yagamlarin bir pargasi haline getiren zihniyet, bize bir akil
mi veriyor yoksa bizi akilsizlagtirryor mu?

Hakikat sudur:
Birinci evre Batililasma, emperyalist Bati olarak Kiirtleri siyasal kazanimlarindan etti.
Ikinci evre Batililasma, sosyalizm olarak Kiirtleri degerlerine diisman etmeye calist1.

Ucgiincii evre Batililasma liberalizm-sosyalizm ittifaki olarak Kiirtleri degerlerinden tamamen
yoksun birakmakta ve deger diigmanliginin militanlar1 haline getirmektedir. Bu, yeni bir akil
degil, akilsizlasmadir, bir imha projesidir.

Hakikat su ki Kiirtler, isldmi donemde hak ve hukukun siyasetin merkezine oturmasiyla
niifuslari ile orantili olmayan bir giice ulastilar. Batililasma ile birlikte giiciin yeniden siyasetin
merkezine oturmasiyla o giicten yoksun birakilip ayaklar altina alindilar.

Bunu gormeden Kiirtlerin i¢inde bulundugu handikabr asmak asla miimkiin
degildir. Sosyalistler, bilimsel/ilmi bir tarih degerlendirmesi yapmaktan uzaklar. Bunun igin
bugiinii anlamiyorlar. Yereli kavramadiklar1 gibi uluslararasi sistemi takip etmekte de smnifta
kalryorlar. Tamamen ideolojik bir saplanti igindedirler. Ideolojileri ¢oktan ¢agin gerisinde
kaldi. Ama onlar, onu yasatma derdine diisiiyorlar. Bundan dolay1, Kiirtlerin yeni diinyada
saygin bir kimlikle yer edinmeleri onlar agisindan bir hedef olmaktan uzaktir.

YENI BIR KURT AKLI

Toplumlar, kendilerini giiniin ger¢ekligi i¢inde yenilemezlerse diinyanin gerisinde Kalir
ve haklarini koruyacak yitirirler. Var olmak, yenilenmeyi; yenilenmek ise diistinmeyi gerektirir.
Toplum adina diisiinmek, ge¢misi bugiinle bulusturarak yarin i¢in toplumun 6niinti agmaktir.

Son yiizyillarda yasadiklari acilar karsisinda, Kiirtlerin kendilerini yenilemeleri,
diinyaya bakista yeni bir anlayisa ermeleri hayati bir meseledir. Bu yenilik, kimligi koruyacak
ve giinlin diinyasinda sadece yasam alani olusturmayacak, ayni zamanda onurla var olma
olanag1 da tantyacaktir.

Yenilik, kurtarict olmasi gerektigi kadar aym1 zamanda miimkiin oldugu olgiide
kapsayici da olmalidir. Bugiin Kiirt niifusu, Sel¢uklu giinlerinden bu yana Kiirdistan denen ana
yurdunda mukim olarak oldukc¢a biiylik bir yeklin tutmaktadir. Yine Kiirt niifus, i¢cinde yer
aldig1 ulus devletlerin metropolleri basta olmak {izere farkli sehirlerinde de oldukga biiyiik bir
kiitle halinde bulunmaktadir.

Bunun yaninda Kiirt niifusun geg¢miste oldukca esraf ama epey kiiclik bir kismi
Sudan’dan Pakistan’a Islam diinyasinin farkli noktalarinda mukimdir ve bulundugu devletlerde
olduk¢ca miithim makamlar1 elinde bulundurmaktadir. Diger yandan Avrupa, Amerika ve
diinyanin diger iilkelerine siyasi sebepler, diinyanin birbirine agilmasi veya gegim
sorunlarindan dolay1 yakin ge¢gmiste go¢ eden bir Kiirt niifus kitlesi vardir.
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Bu farkli cografyalara dagilmis Kiirtlerin benzer sorunlari var oldugu gibi farkli
gerceklikleri de vardir. Kiirtlerin sorunlarina ¢oziim bulmak, bu benzerlik kadar farkliligi da
dikkate almay1 zorunlu kilmaktadir.

Yeni bir Kiirt akli, diinyaya dagilmis bu kiitleler arasinda hem bir yakinlagsma saglamali
hem onlardan bir grubu yok sayacak bir darlikta olmamalidir. Bu yeni akil, Diyarbakir’daki
Kiird’iin sorununa ¢dziim &nerirken Istanbul’da ya da Paris’te yasayan bir Kiirdiin yarmnin1 yok
saymamalidir. COzUmU Uretirken Londra’daki bir Kiird’iin goriisiinii dnemsedigi gibi Urdiin
ya da Kirgizistan’daki Kiird iin goriistinii de 6nemsemelidir.

Buradan yakin ge¢cmise bakildiginda, Kiirtlerin yasadiklarinin arka planinda ikisi
kendilerinden kaynakli, ikisi digaridan dort temel problem vardir:

Kendilerinden kaynakli  problemlerin ilki, kiiltiirle ilgili olarak acilarin
normallestirilmesi, ikincisi modernlesme ile ilgili olarak ulus devlet hedefine yasamsal bir
anlam yiklenmesidir.

Disaridan kaynakli iki probleme gelince bunlar da, ikisi de Bati modernlesmesi ile ilgili
olmak uzere,

[lki, Bati’nin milliyetciligi bir somiirii arac1 olarak kullanmaya devam etmesi ve ulus
devletlerin siyasetlerini bu dogrultuda belirlemeleri digeri ise biitiin halklarin kimligini tehdit
edecek boyuta ulasan kiiresellesmenin Kiirtleri de etkilemesidir. Yeni Kiirt akli, bu dort soruna
da kars1 koymak durumundadir.

Bu mahiyette,

ACI KUTSANACAK BiR DEGER DEGILDIR

Hint toplumunun sinifsal yapisindan bagimsiz olmayan acit ¢cekmenin kutsanmasi,
diinyanin bu tiir yaklasimlar1 astig1 bir cagda Kiirtlerin esastan bir ¢ikmazi olmaya devam
etmektedir.

Bireyin kutsal bir iyilik ugruna ya da kutsadig1 degerler ugruna aci ¢ekmesi, insani bir
yaklagimdir. Lakin ac1 ¢cekmeyi hedeflemek insani degil, aksine insanin varligini tehdit edecek
kadar riskli bir tutumdur.

Acinin kutsanmasi ne yazik ki Kiirtlerde bir kiiltiir haline gelmis ve Kiirtler, degisen
diinya kosullarina ragmen acty1 kutsamaya devam etmektedirler. Oyle ki ac1 gekmek Kiirtlerde,
sadakatin ispatidir. Hala mitolojilerde oldugu gibi Kiirtler nezdinde itibar kazanmak aci
cekmeyi gerektirir. Eyleminin dogruluguna, halki i¢in faydali olup olmadigina bakilmadan aci
ceken kutsanir ve onde tutulur. Ciinkii ac1 ile samimiyet arasinda dogrudan bir bag kurulur ve
eylemde samimiyet, “her sey” sanilir.

Bu, kabul edilemez. Ciinkii ac1 g¢ekenlerin bir kismi, romantizme mahkumdurlar,
tutumlarinda genelin faydasi s6z konusu degildir. Eylemlerinde samimi olmalari, halklarinin
faydasina bir is yaptiklar1 anlamina gelmez. Toplumun samimiyete ihtiyaci vardir. Samimiyet
zarurettir. Lakin samimiyet ile dogruluk, faydalilik farkl seylerdir.

Bu husustaki hiyerarsiyi dogru tayin etmek gerekir: S6z konusu toplumlarm kurtulugu
oldugunda eylem, oncelikle kurtarici olmali, bununla birlikte samimi olmalidir. Yanlis bir
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eylemdeki samimiyet, yanlis bir eylemden dolay1 ¢ekilen aci kutsal degil,
tehlikelidir. Toplumun o ac1 ve samimiyeti kutsamasi, varligini tehlikeye atacak kadar yanlistir.

Ne yazik ki Kiirtlerin neredeyse biitiin kesimleri bu konuda, ¢agin gerisinde kalan
kiltire mahkumdur, kiiltiirin prangasiyla tutulmustur. Bir an 6nce bu prangadan kurtulmak
gerekir.

Lakin Kiirtlerin aciy1 kutsallastirma ile ilgili sorunu bunu da agmaktadir. Kiirtler,
sorunlarini  ¢ozmeye doniikk c¢oziimlerin kendisinde ve Onerilerin yol alisinda “ac1”
bulmuyorlarsa o ¢6ziimden ve o yol alistan kusku duymaktadirlar. Burada acinin normallesmesi
degil, ac1 ¢ekmek i¢in ugrasan bir suur alt1 s6z konusudur. Bu haldeki insan, varligini aci ile

0zdeslestirmistir, ac1 ¢ekiyorsa var olduguna inanmaktadir.

Halbuki ¢6ziim ac1 ¢ekmek degil, aciya son vermektir. Bugiliniin “Diiglinliyorum,
Oyleyse varim!” noktasinda olan bir diinyada, aciy1 kutsayan bir toplumu ¢6ziim Onerilerine
inandirmak ve ¢oziimiin i¢ine ¢ekmek neredeyse imkansizdir. Aciy1 kutsayan bir toplum,
acisin1 hafifletene diisman olur, aci ¢ektireni kendi tarafinda ise kutsar, karsisinda ise
bilingaltinda -onun var olmasini ister. Zira varligin1 onun varligina baglar, onun varligi ile
aciklar. Kiirtler, aciktan veya suur altinda bunu yasamaktadir. Bu gayri Islamidir, Resdl-i
Ekrem’e gelen vahiy karsisinda kiiltiir tagutunun yanlislarina mahkiim olmaktir. Kurtulus,
korlestirici, kolelestirici bu taguttan da kurtulmay1 gerektirir.

ULUS DEVLET HER DERDE DEVA DEGILDIR

Kiirtlerin sorunlarinin ¢éziimii 6niinde, kendilerinden kaynakli diger bir engel ise
modernizmin uzerlerindeki bir etkisi olarak ulus devleti her derde deva zannetmeleridir. Bu
klasik anlayista, toplumun ana yurdunda ulus devlet boyutunda hakim olmasi, biitiin
sorunlarinin ¢éziimiidiir ve en biiyiik kutsaldir.

Bu anlayis, biitiin eylemleri ulus devlet hedefine endekslerken o hedefugruna ¢alisanlari
kutsamakta, o hedef ugruna ¢alismayan ve ¢alismadigina inanilan herkesi dislamakta, dahasi
hain ilan etmektedir. Oysa Kdrtlerin sorunlari, ana yurtlarinda bir ulus devletin varligini
asmaktadir.

Ne Urdiin veya Sudan’da yerlesik ve artik sadece el-Kiirdi olarak kalan bir Kiird’{in ulus
devlet smirlarina donmesi miimkiin. Ne de Berlin’deki bir Kiirt, ulus devlet sinirlarina
donecektir. Mevcut ulus devletlerin metropollerindeki Kiirtler de ana yurtlarina donecek
degildirler.

Ana yurt merkezli ulus devlet takintisi, her seyden 6nce bu genis varligin diinyada
saygin bir konum elde etme arayislarinin 6niinii kesmekte ve onlar arasinda dayanigma yollarini
da tikamaktadir. Islam’in yeryiiziinde siyasal olarak hakimiyetini kaybetmesiyle darmadagin
olan Kiirtlerin meselesine ¢ozliim, o varliga kendi zemininde onurlu ve 6ncii bir konum
kazandirmay1 da kapsamak zorundadir. Ortak degerlerimizi Gyle bir ihya etmeliyiz ki bizleri
bulundugumuz yerde yasatsin, itibar sahibi kalsin, etkin bir iradeyle donanmis olarak bize 6ncii
bir rol versin. Islami dénemde olan, bu idi.
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Ote yandan ulus devlet takintisi, ulus devletin bulunmadig: eski ¢aglarda bugiin
kimligimizin insasinda yer edinebilecek kahramanlarin reddedilmesine yol agmaktadir. Bu
baglamda Selahaddin-i Eyyibi ve Idris-i Bitlisi dahi hain ilan edilmektedir. Bu, Kiirt kimligini
tehdit eden korkung bir yaklasimdir. Aymi takinti ile bugiin biiyiik zorluklar i¢inde, ilim ve
bilimde yol alan, diinya goriisleri ne olursa olsun Muhammed Ali Karadagi, Gazi Yasargil, Fuat
Sezgin, Aziz Sancar gibi kiiresel basarilarin reddedilmesine neden olmakta, buna kars1 meyhane
sarkicilart ve hafif mesrep sahne oyunculari Kiirt gengliginin 6niine model diye konmaktadir.
Bu, kéleligi kalicilastirici, lanetli bir durustur. Kabul edilemez.

MILLIYETGILIK SORUNDUR ¢OZUM DEGIL

Bati, ayni cografya ve inanci paylasan toplumlari bélmek ve boéliinen toplumlari
“modernlesme” potasina ¢ekip diledigi gibi yonetmek i¢in milliyet¢iligi bir ag olarak
kullanmakta 1srar etmektedir. Kiiresel liberallesme dalgasina ragmen Bat1, islam diinyasinda
irk¢ilik boyutuna varan yeni milliyetcilik akimlari olugturmakta ve beslemektedir.

Islam diinyasinda kurulu ulus devletler, milliyetciligi 6ziinde Bati’ya kars1 bir direnis
olarak degil, Bati’ya teslim olmus sayilmanin ve Bati tarafindan kabul gérmenin mutlak kosulu
olarak bellemislerdir. Milliyet¢ilik, onlarin biiyiimemesinin, kimi zaman iceride ve komsular1
ile mutlaka gatismalar1 i¢in Bati’nin zorunlu gordiigii bir akimdir. Ulus devletler, bu zorunluluk
potasinda Bati’ya itaat halindeler. Onlardaki milliyetcilik Bati eliyle bu sekilde
programlanmistir, dolayistyla 6ziinde baskici ve catistiricidir.

Bati tahakkiimii devam ettik¢e bu ulus devletlerin milliyetcilik kisithiligindan kurtulma
thtimalleri yoktur. Kiirtler, bu gergegi yok sayamazlar. Kiirtler i¢in ¢éziimler 6nerenler, bu
gercegi yok saydiklarinda onlar1 aldatma konumunda olurlar.

Lakin milliyetcilik, Kdrtlerin sorunlarinin sebebidir, ¢6ziimi degildir. Varliginin
bilincinde olmak ve o varlik icin gerekli unsurlari 6nemsemek ile milliyetgilik farkl
goriilmelidir. Bu baglamda, Islam diinyasinin daha fazla milliyetcilesmesi degil,
milliyet¢ilikten kurtulmasi Kiirtlerin lehinedir. Kiirtler, hak ve hukuklarini temel insani degerler
ve haklar baglaminda ifade ve talep etmeliler, cagin esareti olan milliyet¢i kistaslar i¢inde degil.
Zira her milliyetcilik, yeni milliyetcilikler yol acar ki bu, Kiirtler i¢in asla ¢ikis kapis1 degildir.

KURESELLESME DOST DEGILDIR

Kiiresellesmenin hakim unsurlar i¢in tehdit, Kiirtler gibi tahakkiim altindaki toplumlar
icin ise kurtulus olduguna dair bir algi olusturuluyor ve Kiirtler, kiiresellesmenin bas
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miittefikleri olmaya tesvik ediliyor. Oysa milli degerleri, ahlaki, aileyi yok etmekle
kiiresellesme biitlin toplumlar i¢in evrensel bir tehdittir.

Kiiresellesme, ulus devlet metropolleri ile Bati’ya yerlesmis Kiirtler i¢in oldugu kadar
ana yurtlarinda yasayan Kiirtler i¢in de yakin ve biiyiik bir tehdittir. Kiirtler, bugiine kadar
kendilerini kabile, aile, cemaat baglar1 i¢inde korudular. Kiiresellesme bunlarin tiimiinii tehdit
etmekte; ulus devletler nispeten halklarini bu tehditten koruyacak dénlemler alabilirken Kiirtleri
maneviyat diginda bundan koruyacak higbir Onlem s6z konusu degildir. Kiirtlerin
Mmaneviyatinin ¢okmesi, ulus devletler ile kiiresel gii¢lerin ortak ¢ikaridir. Ulus devletler,
Krtleri asimile ediyor; kiresellik yok eder.

Dolayisiyla Kiirtler, kiiresellesmenin ahlak ve maneviyat karsiti, halklarin milli varligini
siliklestiren, aileyi tamamen bitiren saldirilarina karsi ulus devletlerden dahi daha hassas olmak
durumundalar. Kiirtleri, ulus devletler karsisinda avantajli duruma getirecegi bahanesiyle,
kiireselciligin jandarmasina doniistiirmek, insanliga ve Kiirt halkina ihanettir. Kabul edilemez.

SONUGC OLARAK

Kiirtler, tarihlerini bir biitiin olarak degerlendirerek kendilerini yasatacak, kendilerine
itibar kazandiracak ve kendilerini yeniden irade sahibi kilip diinyanin Onderleri arasina
cikaracak bir ¢oziime yonelmeliler. Biitiin degerlerin tek hedefe yoneltilmesi, o hedef ugruna
biitiin degerlerin tiikketilmesi dogru degildir.

Kiirt varliginin idamesi ve kiiresellesen diinyada kaynasmasi i¢in mutedil bir Islami
anlayistan daha toparlayic1 ve biitiinlestirici bir ¢oziim yoktur. islam, kiire genelinde Kiirtlerin
varligin siliklestirmez, ona gii¢ verir. Kiirtlerin ortak degerlerde bulugmalar1 ve birbirlerinin
birikiminden yararlanip sorunlarina ¢éziim bulmalari igin Islam, vazgegilemez bir imkan
sunmaktadir. Kat1 ideolojik saplantilarla Islam’n reddi Kiirtlerin aleyhinedir. Kiirtleri Islam’a
kars1 savastirmak ise Kiirtler i¢in intihardir. Kiirtler, kiiresel giicler ve ulus devletlerin bu
yondeki tuzagina diismemelidir, diigmeyecektir.

Kiirtlerin dini i¢in biitlin milli varliklarin1 unutmalar1 gerektigini 6ne siiren hicbir
mutedil Miisliiman yoktur. Zira bdyle bir &neri, Islam’in ruhuna aykiridir. Boyle bir oneri
getirecek olanlara kars1, Islam’1n ahkamiyla kars1 koymak miimkiindiir. Oysa Kiirtlerin yeni bir
milli varlik kazanmalari i¢in dinlerini terk etmelerini hatta dinlerini karst savasmalarini
onerenler, emredenler, bu yonde baski kuranlar, bu baskilara boyun egmeyenleri ihanetle
suclayanlar vardir. Selamete ermek i¢in bu tablo goriilmelidir.

Kiirtler i¢in kurtulug yollari, ideolojik bagnazliktan uzak, farkli segeneklere acgik olmali,
kurtulus receteleri Kiirtleri iceride gatistiracak degil, biitiinlestirecek, biitiinciil bir aklin eseri
olmalidir.

Biitiinlesmek ve biitiinlestirmek Kiirtlerin yararinadir. islam aleminin milliyetci
bagnazliktan kurtulup kaynasmasi Kiirtlerin aleyhine degil, lehinedir. Kiirtlerin Islami degerleri
yok etmeye calisan bir topluluk olmalar1 degil, Islimi degerler iizerinde Islam diinyasini
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birlestirmeye ¢alisan bir konumda olmalar1 beklenir. Bu tarihi yol, onlar1 yiiceltecek ve onciiler
arasina ¢ikaracak, Bat1 karsisinda da yeni bir sayginliga kavusturacaktir.

Dokuz boliimde 6zetlenen bu yazmin Kiirtler i¢in yeni bir akil yiiriitme ve ¢dziim
gelistirme kapis1 agmasi timit ve duasiyla...
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